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ВВЕДЕНИЕ

Проблема международной деятельности Русской Православной Церкви и расширения её юрисдикции в годы Великой Отечественной войны приобрела в наше время особую актуальность. Именно в те годы возобновились прерванные в послереволюционный период контакты Московской Патриархии с поместными православными и другими христианскими церквами мира, произошло воссоединение с Русской Православной Церковью греко-католических приходов, а также приходов, пребывавших ранее в юрисдикции Русской православной церкви за границей (РПЦЗ). Изучение такой сложной для православных и греко-католиков темы, как воссоединение униатов, позволит нам понять причины нынешнего острого и драматического противостояния униатов и православных на Украине.

Начиная с 1989 г. со стороны священноначалия РПЦЗ начали предприниматься попытки по организации приходов и епархий на территории СССР и Российской Федерации. Но ещё до этого времени со стороны зарубежной церкви раздавались упрёки в адрес Московской Патриархии за её лояльное отношение к Советскому государству. В связи с этим нелишним будет вспомнить, что иерархи РПЦЗ в период Великой Отечественной войны поддержали фашистских захватчиков и намеревались воспользоваться тяжёлой ситуацией для проникновения на оккупированные территории.

Подход к России как к абсолютной религиозной пустыне, начавшийся проявляться со стороны Римско-католической и РПЦЗ в период Великой Отечественной войны, усиливает подозрения в прозелитической окраске путей и методов «новой евангелизации» нашей родины в настоящее время. Именно такой подход служит источником межконфессиональных напряжений в нашей стране, ибо он игнорирует тот простой факт, что за тысячу лет Русская Православная Церковь стала в России такой же национальной Церковью, как, например, Римско-католическая церковь в Польше или Италии.

Целью исследования является изучение внешних связей Московской Патриархии и процесса расширения её юрисдикции в годы Великой Отечественной войны. При написании работы ставились следующие задачи:

1. Исследовать основные направления внешних связей Московской Патриархии.

2. Раскрыть связь возобновившихся контактов Русской Православной Церкви на международной арене с внешнеполитическими планами Советского государства.

3. Рассмотреть отношение Ватикана и РПЦЗ во время Великой Отечественной войны к Русской Православной Церкви, СССР и войне с фашизмом.

4. Дать оценку моральной поддержке освободительной борьбы советского народа как со стороны наших православных соотечественников за границей, так и со стороны других православных и христианских церквей мира.

5. Проанализировать процесс расширения юрисдикции Русской Православной Церкви в военные годы.

6. Изучить обстоятельства воссоединения греко-католической церкви с Московской Патриархией.

Имеющуюся литературу по проблеме можно разделить на 3 группы: отечественную светскую, церковную и зарубежную историографию.

До конца 80-х годов проблема внешних связей Московской Патриархии и процесса расширения её юрисдикции в годы Великой Отечественной войны в светской отечественной историог​рафии специально не рассматривалась. В условиях авторитарного режима изучение проблем религии и Церкви подвергалось жёсткому организационно-политическому регламентированию. Важно иметь в виду и то, что историки натолкнулись на барьер, созданный засекречиванием основных источников по истории военного периода и цензурными условиями.

Исследователи затрагивали такие аспекты темы, как сотрудничество Русской православной церкви за границей (РПЦЗ) и греко-католической церкви с нацистским режимом
. Н. С. Гордиенко, П. М. Комаров и П. К. Курочкин обвиняли всё духовенство РПЦЗ в «социальном предательстве» и «национальной измене»
. При этом Н. С. Гордиенко и П. М. Комаров подчёркивали, что «верхушка русской церковной эмиграции поступала так и только так, как это было выгодно фашистской клике… Этим она резко отличалась от рядовых эмигрантов, часть которых не просто ненавидела оккупантов, но и участвовала в движении Сопротивления… Следствием явился последующий разрыв многих эмигрантских приходов с карловацкой группировкой»
. Впоследствии многие приходы РПЦЗ либо вошли в состав национальных православных церквей, либо признали юрисдикцию Московского Патриархата. 

Светлана Кайдаш исследовала в своей статье подвижническую и антифашистскую деятельность монахини РПЦЗ Марии (Елизаветы Юрьевны Кузьминой-Караваевой). Выход статьи стал возможен после того, как накануне 40-летия Победы Указом Президиума Верховного Совета СССР мать Мария была посмертно награждена орденом Отечественной войны II степени
. Александр Шамаро отмечает патриотическую деятельность духовенства Православной Церкви в Чехословакии, его связи с движением Сопротивления и последовавшие из-за этого репрессии нацистов против Церкви
.

Н. С. Гордиенко обвиняет униатство в отрыве украинцев и белорусов от братского русского народа и указывает на то, что в годы Великой Отечественной войны оно служило немецким фашистам и украинским буржуазным националистам. Автор положительно оценивает постановления Львовского Собора 1946 г. о воссоединении униатов с Русской Православной Церковью. Н. С. Гордиенко рассматривает вторую половину 40-х гг. ХХ века как время полного восстановления Московской Патриархией внутрицерковного единства
.

В конце 80-х гг. историки получили доступ к широкому кругу документов центральных и местных архивов, к исследованиям зарубежных авторов. Происходившие в нашей стране демократические процессы, курс на возвращение духовных ценностей и возрождение национального самосознания народов СССР потребовали иного, правдивого и объективного подхода к истории Отечества.

Повышение интереса отечественных исследователей к истории Церкви объясняется ещё и тем, что в конце 80-х годов установившееся ранее отношение к «религиозной сфере» вообще и её истории в частности как к чему-то не очень важному, третьесортному начинает претерпевать изменение. Существование и деятельность религиозных организаций начинают рассматриваться как необходимое условие обеспечения свободы вероисповедания, а оно в свою очередь - как одна из составляющих комплекса «прав человека», приверженность которым СССР провозгласил в результате перестройки. 

Встречи руководства СССР со священноначалием Русской Православной Церкви, принятые на них решения положили начало новому этапу в государственно-церковных отношениях. С этого времени начинают публиковаться новые интерес​ные работы по проблеме. Для них характерны отказ от прежних подходов к анализу роли и места Православной Церкви в жизни нашего общества в годы войны.

Роль внешнеполитического фактора рассматривалась исследователями в связи с изучением государственно-церков​ных отношений в военные годы. В. А. Алексеев отмечает стремление Советов реабилитировать себя в глазах мировой общественности, ускорив тем самым открытие второго фронта союз​никами: «Эти новые отношения с церковью очень хорошо воспринимались союзниками по антигитлеровской коалиции»
. Встречу И. В. Сталина с руководством Московской Патриархии в сентябре 1943 г. и проведение Поместного Собора в начале 1945 г. В. И. Алексеев увязывает с проведением встреч руководителей стран антигитлеровской коалиции в конце 1943 г. в Тегеране и в феврале 1945 г. в Ялте
. 

В. Т. Юнгблюд связывает изменение государственно-церковных отношений в СССР со стремлением И. В. Сталина улучшить отношения с США и президентом Рузвельтом: «Цена, которую предлагалось заплатить за американское оружие и снаряжение, должна была показаться Сталину не слишком высокой: от него требовалось дать устные заверения в том, что в СССР существует свобода вероисповедания, и предъявить союзникам видимые знаки либерализации политики государства в отношении церкви, что и было проделано, хотя с известными оговорками»
.

О. Ю. Васильева факторами улучшения государственно-церковных отношений считает, во-первых, желание Сталина использовать заграничные связи Русской Православной Церкви в своих целях, а во-вторых, необходимость сплочения всех антифашистских сил, включая и силы религиозные, в странах антифашистского блока и оккупирован​ных Германией
. О. Ю. Васильева уделяет внимание попыткам Советского государства сде​лать сразу после окончания войны Московскую Патриархию "право​славным Ватиканом" в ожесточенной борьбе с Ватиканом подлинным
.
В своей докторской диссертации «Русская Православная Церковь в политике Советского государства в 1943-1948 гг.» О. Ю. Васильева на основе новых архивных источников уделила внимание государственным внешнеполитическим планам, в интересы которых была включена Русская Православная Церковь с её духовным потенциалом и международным влиянием. О. Ю. Васильева проанализировала взаимоотношения СССР и Ватикана, в которых государство использовало исторически сложившиеся непростые отношения между католической и православными церквами в своих целях. Одним из направлений её исследования явился анализ и оценка сталинской идеи создания системы православного единства автокефальных церквей стран Восточной Европы под эгидой Московской Патриархии как основного содержания «нового» курса по отношению к Церкви и её использования во внешней политике. Создание такой системы, по мнению автора, должно было стать отправным пунктом и одновременно ударом по римско-католической идее создания конфедерации Придунайских стран
. О. Ю. Васильева считает, что «в своих имперских амбициях Сталин претендовал и на лидерство в планируемом им объединении Православных Поместных Церквей вокруг Московского Патриархата, как центра международного православия, который мог стать духовно-нравственной опорой международной политики Кремля… Сталин критически осознал собственный опыт и отчётливо понимал, что невозможно насильственно вытравить старую и привить новую идеологию народам, чьи жизненные устои тесно связаны с религией… Он понимал, что преодолеть идеологический барьер можно было посредством общей основы морально-этического мировосприятия народов – религии, как путём видимого сближения с ней, так и путём религиозной трансформации и передачи своих идей по церковным каналам. Сталин был уверен, что… его сближение с Церковью обяжет духовенство всячески крепить и превозносить его авторитет среди христианн любой страны… Не исключалась, разумеется, и просто широкая агентурная работа НКГБ на религиозной почве… Для успешного осуществления замысла нужно было возвысить мировой авторитет Русской Православной Церкви…Всеми способами государство обеспечивало материальную основу внешнеполитическим замыслам, стараясь регулировать при этом внутрицерковную жизнь»
. 
Т. А. Чумаченко полагает, что “положение РПЦ и характер её отношений с государственной властью внутри страны всецело зависели от того, насколько успешной в смысле интересов советского руководства была деятельность церкви на международной арене… За активную и откровенно просталинскую внешнеполитическую деятельность православная церковь внутри страны получала относительную свободу. Но свобода эта была не более чем относительной”
. Как укрепление позиций Русской Православной Церкви внутри страны и как внешнеполитическую акцию, проведённую советским правительством совместно с Московской Патриархией, автор расматривает присоединение греко-католических (униатских) приходов западных областей Украины и Закарпатья к Православию
. Т. А. Чумаченко считает, что среди греко-католиков западных областей Украины было много приверженцев Православия, но насильственные методы, с помощью которых проводилась эта кампания, давление со стороны государственных органов, террор секретных служб – всё это, в конечном итоге, не могло не дискредитировать идею воссоединения и не оттолкнуть от неё многих верующих и духовенство
.

Одним из наиболее ярких примеров общности взглядов и позиций государства и Церкви А. В. Гущина рассматривает факт насильственной ликвидации греко-католической церкви. Желание Ватикана играть ведущую роль в религиозном мире, полагает А. В. Гущина, вызывало озабоченность у некатолических христианских церквей и сближало их в стремлении противодействовать католическому влиянию. В этом, по мнению автора, и заключаются причины создания антикатолического движения, в котором ведущая роль отводилось Русской Православной Церкви. Особое внимание, уделяемое государством зарубежной деятельности Русской Православной Церкви, подразумевало и строгий контроль над ней в данной сфере. Однако государство не только контролировало зарубежные связи Церкви, но и помогало в разрешении стоящих перед ней международных проблем
.
Деятельность Московской Патриархии на международной арене рассматривает в соответствующих главах своих монографий и докторской диссертации М. В. Шкаровский. С осени 1943 по лето 1948 гг., считает автор, Русская Православная Церковь являлась одним из важнейших инструментов реализации наступательной стратегии СССР, осуществления попытки установить доминирующее влияние в послевоенном мире. Основными направлениями международной деятельности Московской Патриархии в эти годы были переводы в свою юрисдикцию всех русских заграничных приходов, обеспечение поддержки христианскими конфессиями в восточно-европейских странах режимов народной демократии, борьба с Ватиканом и утверждение своего первенства в Православии и даже во всём христианском мире. То, что не все из поставленных задач были реализованы, М. В. Шкаровский объясняет их чрезмерной глобальностью и авантюристическим подходом советских государственных органов, разрабатывавших данные планы
.

М. В. Шкаровский отмечает, что с середины 1940-х гг. религиозная политика в СССР осуществлялась в контексте общего послевоенного развития страны. «Московская Патриархия расценивалась руководством СССР прежде всего как инструмент государственной внешней политики – в разные периоды более или менее важный. До 1948 г. Советский Союз не располагал ядерным оружием, и сталинское окружение для реализации своих далеко идущих планов вынуждено было использовать другие средства, в том числе небезуспешно церковные каналы»
. Нельзя не согласиться с выводом автора, что «при всех колебаних внешнеполитической активности Русской Церкви изменение её роли на международной арене сразу же оказывало влияние на положение в своём Отечестве, большей частью определяя его… В сложившихся относительно благоприятных условиях Патриархия сумела заметно расширить своё влияние в стране»
.

Н. Д. Куфакова и Л. З. Немировская считают, что патриотическая деятельность Церкви способствовала активизации антифашистской борьбы порабощённой Европы и расширению антифашистского фронта
.

Ю. А. Перчиков одним из факторов изменения государственной религиозной политики в период Великой Отечественной войны считает внешнеполитический
.

Освещалась деятельность Русской Православной Церкви за границей. Как отмечает М. И. Одинцов, церковные отделы и иные структуры гитлеровской Германии искали контакты с рус​ским православием. До 1941 г. усилия их были направлены в основном на Русскую православную церковь за границей (РПЦЗ) – религиозную организацию, возникшую в начале 20-х гг. на базе православных приходов, располагавшихся в Западной Европе и руководимых иерархами, покинувшими Советскую Рос​сию в годы гражданской войны и после её окончания. По своим политическим взглядам глава архиерейского Синода Русской православной церкви за границей митрополит Анастасий (Грибановский) и другие иерархи были среди тех представителей русской эмиграции, которых не покидала надежда на крах ком​мунизма, падение ненавистных им советской власти и "Совдепии". Это, естественно, учитывалось Гитлером, и потому осо​бых препятствий деятельности этой церкви на территории Гер​мании не чинилось
. Однако после нападения на СССР министру оккупированных территорий Розенбергу фактически удалось не пустить католических миссионеров и священников Русской зарубежной церкви на оккупированную территорию, чем косвенно даже содействовать укрепле​нию своего главного врага – Русской Православной Церкви.

Предпринимаются попытки оправдать коллаборационизм представителей зарубежной церкви в годы второй мировой войны. Приводя документальные материалы об одобрении РПЦЗ фашистской агрессии против СССР, М. В. Назаров полагает, что антирусские места в «Майн кампф» А. Гитлера большинством из них не принимались всерьёз, так как «имелась надежда на поумнение её автора на посту главы государства»
, и утверждает, что представители зарубежной церкви «не столько брали на себя духовное водительство военно-политической борьбой против безбожных поработителей Отечества, сколько выполняли свою вечную миссию спасения душ, считаясь с войной как с фактом»
. 

По мнению М. В. Назарова, «после нападения немцев на СССР выбор уже заключался не в том, кто «лучше», нацисты или демократы, а в том – включиться ли в события на русской земле, стараясь использовать их для помощи своему народу, или остаться в стороне от этих событий»
. 

Кандидатская диссертация и монография А. К. Никитина посвящены политике нацистского режима в отношении русской православной общины в Германии в 1933-1945 гг. В третьей главе монографии и диссертации – «Унификация русской православной общины и её взаимоотношения с нацистским режимом накануне и в период Второй мировой войны» – анализируется позиция русской православной общины в связи с агрессией нацистского режима в Европе и против СССР и её взаимоотношения с нацистским государством в этот период, вопрос о помощи православного духовенства и представителей русской общины советским военнопленным и восточным рабочим
. 

Е. Л. Храмкова в своих работах проанализировала состояние отечественной историографии проблемы за последнее десятилетие. К числу мало или вовсе не исследованных сюжетов она отнесла проблему взаимоотношений Русской Православной Церкви с зарубежными православными церквами в период войны
. 

В библиографическом указателе литературы «Тыл России в годы Великой Отечественной войны 1941-1945 гг.» Е. Л. Храмкова систематизировала работы отечественных историков, опубликованные на русском языке в 1941-1999 гг. Среди них есть литература, посвящённая истории Русской Православной Церкви в 1941-1945 гг., в том числе её международной деятельности и внешних связей
.

Церковная историография представлена трудами священнослужителей и мирян Московской Патриархии.

Епископом Сергием (Лариным) значительное внимание уделено оказанию СССР моральной поддержки со стороны христианских церквей мира. Он приводит факты солидарности с нашей Родиной зарубежных церковных деятелей, не побоявшихся угроз и репрессий. Епископ Сергий пишет о стремлении воспользоваться сложившейся обстановкой в своих целях со стороны католических миссионеров, о планах Ватикана окатоличить юг России
.

Международную деятельность Церкви в военные годы затрагивает в своей работе иеромонах (впоследствии митрополит) Ювеналий (Поярков)
. Автор отмечает антифашистскую работу наших православных соотечественников за границей, их героизм и самоотверженность. Вызывает интерес приведённая им переписка экзарха Америки митрополита Вениамина с патриаршим местоблюстителем митрополитом Сергием, в которой выражалась патриотическая позиция большинства американских верующих, их солидарность с воюющим русским народом.

Епископ Подольский Владимир затронул в своей статье о праздновании 40-летия Великой Победы над германским фашизмом церквами в Чехословакии патриотическую деятельность Православной Церкви Чехословакии в годы войны
. 

Протоиерей Александр Мень считает, что сталинская религиозная политика времён войны была вынужденным, тактическим манёвром, предпринятым перед лицом грозной опасности и в виде уступки военным союзникам
.

К. Е. Скурат исследовал историю поместных православных церквей. В его двухтомном труде мы можем найти материалы и по исследуемой проблеме, ведь именно в годы Великой Отечественной войны началось становление и продолжалось поступательное развитие многих поместных православных церквей, укреплялись их связи с Русской Православной Церковью
.

В своём труде «История Русской Церкви. 1917-1997 гг.» протоиерей Владислав Цыпин уделил большое внимание положению Церкви в годы Великой Отечественной войны, включая её внешние связи и расширение юрисдикции. Единственный недостаток работы – отсутствие архивных источников – восполняется сведениями из работ отечественных и зарубежных исследователей. 

Протоиерей Владислав указывает на внешнеполитические причины изменения государственно-церковных отношений: озабоченность влиятельных религиозных кругов США положением религии и Церкви в СССР, желание советского руководства усилить влияние среди православных балканских народов и его стремление побудить патриотически настроенную эмиграцию к примирению с советским режимом
.

В отечественной историографии проблемы можно констатировать несомненный прогресс, проявляющийся в новых интересных подходах и методах решения поставленных задач. Очевидно, что изучение внешних связей Московской Патриархии и расширения её юрисдикции в годы Великой Отечественной войны активизировалось за последнее десятилетие и достигло успехов прежде всего в количественном отношении. Вместе с тем дальнейшее изучение темы требует, с одной стороны, продолжить исследование частных сюжетов, с другой – надо стремиться к созданию комплексных трудов по истории Русской Православной Церкви в период Великой Отечественной войны.

Повышенное внимание зарубежных ученых к проблеме не случайно. Ведь именно Великая Отечественная война послужила переломным этапом, позволившим советскому руководству по-иному посмотреть на роль и функции религии в обществе. 

Своё начало зарубежная историография проблемы берёт в военные годы, когда в периодической печати зарубежных стран начали публиковаться статьи о положении религии и Церкви в СССР. Наибольшее количество публикаций приходится на сентябрь 1943 г. и посвящено изменению позиции советского руководства в отношении Русской Православной Церкви. Среди причин данного явления зарубежные журналисты называли и внешние: международное давление на СССР, «политику приспособленчества» советского правительства с «целью расширения сотрудничества с другими цивилизованными народами», желание улучшить позиции СССР на Балканах и в странах православного вероисповедания, стремление положить конец германским интригам в оккупированных странах, «где немецкие пропагандисты стараются найти союзников среди верующих»
.

Новую религиозную политику советского руководства эмигрантский автор Павел Перов в своей статье «Новая церковная политика соввласти» называет «церковным НЭПом», и кроме внутренних причин её проведения указывает также и на внешние. Это прежде всего желание большевиков выглядеть цивильно в глазах союзников по антигитлеровской коалиции и их стремление заручиться поддержкой православного населения на Балканах
.

Причинами, побудившими советское руководство пойти на со​трудничество с Церковью в рассматриваемый период, являются, считают зарубежные исследователи проблемы, в том числе и внешнеполитические: надвигающаяся военная опасность со стороны фашистской Германии и события, связанные с началом второй миро​вой войны, породили у советского правительства стремление ослабить критическое отношение мирового общественного мнения к СССР как непримиримому врагу религии и Церкви. "Перед лицом международной напряженности режим пошел на религиозные уступки с целью сгла​живания антисоветских настроений"
. Позже Сталин понял, что ему предстоит как-то «приручать» католические, православные и протестантские народы Восточной Европы, да и «своих» западных территорий, а для этого надо было не отпугивать и не настраивать против себя тамошние церкви. Нужно было доказать это религиозной терпимостью «дома», наличием Церкви в СССР, которая, по крайней мере, казалась бы благополучной и процветающей
. Советы, изменив своё отношение к Церкви, свели на нет вражескую пропаганду, а также усилили своё влияние в соседних христианских странах
.

Из исследователей, осуждавших политику владыки Сергия (Страгородского), наиболее последовательно и аргументированно доказыва​ет реальность альтернативы диссидентский историк Л. Регельсон. Он считает, что в 1943 году Сталин сделал “ставку” на более “консервативную” часть Русской Православной Церкви во главе с митрополитом Сергием, разрешил избрание патриарха и открытие церквей не потому, что сергиевский Синод был готовым органом этого восстановления, а потому, что этого требовал народ и мировое общественное мнение
. 

Представители Русской зарубежной церкви утверждают, что Мо​сковская Патриархия коллаборировала с коммунистическим режимом: спасла его от "приближавшегося краха" во время войны, "облагора​живала облик", вуалировала или отрицала злодеяния этого режима, способствовала распространению его гегемонии над миром. За та​кую "преступную роль" Патриархия называлась ими "церковью лукавнующих"
. Путь церковного компромисса отрицался как путь человеческой трусливой лжи. 

Говоря о государственно-церковных отношениях, зарубежные исследователи не могли обойти внешние связи Московской Патриархии, так как в этой области зави​симость Церкви от государства ощущалась более всего. У. Флетчер датирует начало внешней деятельности Московской Патри​архии как "проводника советского империализма" апрелем 1945 г., оценивая её исключительно с политических позиций
. Н. Струве отметил связь уступок в интересах Церкви с последующими важными международ​ными акциями Патриархии
. 

Х. Ейвен останавливается на ликвидации унии и на воссоединении греко-католиков с Московской Патриархией
. О процессе воссоединения Украинской греко-католической церкви с Московской Патриархией пишут украинские исследователи А. Е. Лысенко, М. В. Коваль, Ю. Туркевич, О. Кицера
. А. Е. Лысенко считает, что события церковной жизни на Украине в военное время имели влияние на процессы перестроечной и постперестроечной эпохи. Возобновление поликонфессиональности в условиях оккупации, по его мнению, стимулировало деятельность автокефальной и греко-католической церквей, способствовало приобщению духовенства к национально-освободительной борьбе и попыткам создания Украинского государства
.

Говоря о ликвидации униатской церкви, Д. В. Поспеловский отмечает, что, если бы греко-католическая церковь сохранилась, она могла бы со временем сыграть роль консолидирующей оппозиции в среде западных украинцев, как это имело место в Польше и Литве.

В 1947 году в США канцелярией Архиерейского Синода РПЦЗ в журнале «Православная Русь» было опубликовано заявление, посвящённое обвинениям РПЦЗ в сотрудничестве с нацистским режимом. В заявлении говорится о «непростом положении», в котором оказался глава РПЦЗ митрополит Анастасий в период оккупации нацистами Югославии, и о его позиции в отношении агрессии против СССР. У митрополита, в канцелярии Синода и квартире правителя дел канцелярии агентами полиции были произведены обыски и изъят ряд документов, которые так и не были возвращены. Митрополит Анастасий будто бы отказался «издать обращение ко всему русскому рассеянью» в связи с началом войны Германии против СССР «на том основании, что Гитлер намеренно не хотел ясно указать целей войны с Советами, которая легко могла обратиться в борьбу против Русского народа, как это и оказалось потом в действительности». Синод не дал разрешения на «служение торжественных и частных молебствий о даровании победы германскому оружию». Нацистские власти, особенно Восточное министерство, «оказывали видимое недоверие Архиерейскому Синоду и подведомственному ему духовенству. Это явствовало из того, что они всячески препятствовали проникновению последнего в оккупированные германскими войсками районы России, а равно решительно отстраняли и архиереев, и священников от посещения ими лагерей русских военнопленных и так наз. рабочих лагерей, наполненных насильственно вывезенными из оккупированных областей русскими людьми: им не позволялось обслуживать духовные нужды русских лагерей и даже посещать своих соотечественников. Многократные ходатайства, обращенные Архиерейским Синодом в разные инстанции о снятии этого запрета, отделявшего его от православной паствы, оставались без всякого ответа. Только уже к концу войны отдельные, тщательно проверенные лица стали допускаться к исполнению их пастырских обязанностей в лагерях»
.

Протоиерей М. Польский, протоиерей Георгий Граббе (впоследствии епископ Григорий), Б. Шатилов, И. Андреев, Н. Бобров в своих работах оправдывают прогитлеровские заявления во время Великой Отечественной войны высшего управления Карловацкой организации под руководством митрополита Анастасия и стараются защитить РПЦЗ от обвинений в сотрудничестве с нацистами
. 

Протоиерей Георгий Граббе стремится показать негативное отношение нацистов к русскому зарубежному духовенству, и не в последнюю очередь – к РПЦЗ, в период войны против СССР
. Людмила Келер в оправдание митрополита Анастасия приводит такой факт: во время нацистской оккупации Югославии тайная полиция (гестапо) следила за его перепиской, подвергла домашнему аресту, обыску и допросу. Основываясь на личных впечатлениях, автор статьи очень положительно отзывается о митрополите Берлинском и Германском Серафиме (Ладэ)
. Вообще для журнала «Православная Русь» − органа РПЦЗ − характерно прославление митрополита Анастасия. В одном из опубликованных там материалов сообщается, что фашисты грозили главе РПЦЗ интернированием, если он откажется сделать заявление в пользу Германии в связи с началом войны против СССР, но он отказался
.

Ряд авторов писал о благородной миссии священников РПЦЗ в деле духовного окормления советских военнопленных и восточных рабочих, оказавшихся в гитлеровских лагерях. Архиепископ Нафанаил особо подчёркивает, что митрополит Серафим (Ладэ) отстоял право восточных рабочих посещать русские церкви в рейхе. Он выделяет деятельность монастыря преподобного Иова Почаевского в Словакии в период войны, в котором велась активная издательская деятельность, а духовная литература переправлялась на оккупированную территорию СССР в обход строжайшего запрета нацистских властей
.

К. Гедэ и Георг Зайдэ затрагивают тему духовной поддержки и помощи русского зарубежного духовенства и прихожан карловацкой и евлогианской юрисдикций советским военнопленным и восточным рабочим
. Исследовательница К. Гедэ высоко оценивает усилия митрополита Серафима (Ладэ) по организации такой помощи, несмотря на сопротивление властей. Гедэ подчёркивает, что, поручившись за Александра (Немоловского), архиепископа Брюссельского, арестованного гестапо, митрополит Серафим также рисковал многим. К. Гедэ освещает участие Православной Церкви в Германии в антифашистском сопротивлении, критику архимандритом Иоанном нацистской расовой теории и антисемитизма
.

Оксана Антик указывает в своей статье, что в период пребывания нацистов у власти епархия Берлинская и Германская была вынуждена адаптироваться к новым условиям, чтобы «обеспечить выживание церкви» и продолжение «пастырской работы среди русских эмигрантов». Это открыло возможность духовного окормления восточных рабочих и советских военнопленных, а также поддержки православных общин на оккупированной территории СССР, что О. Антик считает главной заслугой РПЦЗ в период второй мировой войны
.

Б. Шатиловым проводится параллель между митропо​литом Киевским и всея Руси Кириллом, благословившим святого князя Алек​сандра Невского на путешествие в Орду, и митрополитом Анаста​сием, благословившим русских людей на содействие Гитлеру в его походе на нашу Родину. Здесь мы читаем:

«Германия обратила свое оружие против большевиков, кото​рых Гитлер... так красноречиво громил при своих публичных политических выступлениях... Где же теперь место русской политической эмиграции?... Формируется Русский Корпус... Корпусники тоже нуж​дались в моральной поддержке. И они ее получили. Получили тоже от главы Русской Православной Церкви... М. Анастасий, в тор​жественной обстановке, дал свое благословение белым борцам на дальнейшую борьбу с безбожной властью коммунистического интер​национала. Чаяния корпусников исполнились; своим пастырским сло​вом Владыка рассеял их сомнения... Более трех с половиной лет части Корпуса выполняют ратное дело
»... Далее описывается «страдный путь» корпусников, которых благословил этот «пастырь добрый».

Профессор С. В. Троицкий справедливо задаётся вопросом: в чем можно видеть «параллель» между благословением, данным святому Александру Невскому митро​политом Кириллом, и благословением, данным корпусникам мит​рополитом Анастасием? Митрополит Кирилл благословил святого Алек​сандра на опасное путешествие в Орду, к Батыю, стоившее жизни отцу святого Александра — великому князю Ярославу, но необходимое для спасения Родины от нового страшного истребления татарами. А на что благословил митрополит Анастасий корпусников? На братоубийственную борьбу в помощь новому Батыю — Гитлеру, в его нашествии на нашу землю, в ее захвате и порабощении. Да разве это «параллель», а не прямая противоположность?
 

Крайне резкие оценки позиции РПЦЗ в период правления Гитлера содержатся в статье западногерманского исследователя Майера-Гульчина «Православие в мировой политической игре Гитлера»
. Кристоф Линк также затронул тему сотрудничества с нацистами русского зарубежного духовенства
. Вернер Гюнтер считает, что “РПЦЗ и соответственно вышедшая из неё организация – “Средне-Европейский Митрополичий округ” были инструментом национал-социалистического господства и что “карловчане” охотно позволяли использовать себя в этом качестве
.

Учёный из США Александр Даллин подчёркивает двойственность политики нацистского режима в области религии и церкви, которая нашла яркое выражение в ситуации с русской православной общиной: “в сущности влияние церквей хотели искоренить, но одновременно использовать их как инструмент пропаганды”
. Он отмечает, что “из различных группировок, на которые раскололась Православная Церковь за пределами России, нацисты выбрали самую реакционную и сильно стимулировали её прогерманскую ориентацию”
. В качестве иллюстрации подобной позиции РПЦЗ автор приводит выдержку из пастырского послания архиепископа Берлинского и Германского Серафима (Ладэ) от 22 июня 1941 г. 

А. Даллин затрагивает вопрос о связи конференции епископов в Вене в октябре 1943 года с событиями в церковной жизни в СССР как на территории, оккупированной нацистами, так и в советском тылу. Он отмечает, что Венская конференция стала ответом на избрание митрополита Сергия (Страгородского) патриархом Московским и всея Руси в сентябре 1943 г. на Архиерейском Соборе. После проведения этого Собора, который он считает победой советской пропаганды над нацистами, в нацистском аппарате взяли верх те, “кто одобрял “политические усилия” церкви, над теми, кто хотел её игнорировать”
.

Историк из США Харвей Файерсайд считает, что нацистский режим оказался перед дилеммой, которую он так и не смог разрешить. С одной стороны, нацисты стремились к использованию организации православных клириков в Германии в качестве пятой колонны для покорения Церкви внутри России. С другой стороны, антиславянские установки режима, захватнический характер войны против СССР и связанное с этим недоверие как к русскому православному духовенству, так и к РОА генерала Власова, воспрепятствовали реализации этого замысла. Митрополит Серафим (Ладэ) становится главным объектом критики Х. Файерсайда, когда он затрагивает тему сотрудничества православного духовенства РПЦЗ с нацистами. По мнению историка, митрополит Серафим пытался компенсировать утрату контроля над православными приходами польского генерал-губернаторства распространением своего влияния на православное духовенство и население оккупированной территории СССР. Он благословил нацистскую агрессию в своём пастырском послании от 22 июня 1941 г. Однако планам митрополита, отмечает историк, не суждено было сбыться, поскольку они, с одной стороны, противоречили сути политики режима и конкретным директивам, а с другой – нацистские администраторы на оккупированной территории предпочитали иметь дело исключительно с духовенством подчинённой им конкретной местности. Оценки Файерсайда в отношении РПЦЗ в целом менее резки. Историк пишет о том, что не сбылись ожидания многими русскими эмигрантами “великого будущего” – возрождения России – в связи с возможным столкновением нацистской Германии и СССР
.

Попытки представить генерала А. А. Власова героем русского освободительного движения предпринимали протопресвитер Александр Киселёв и протоиерей Дмитрий Константинов, военные священники во власовской армии, и полковник той же армии В. В. Поздняков. Стремясь реабилитировать предателя Родины, они выдвигают по большей части не логические, а эмоциональные доводы
.

Протопресвитер Александр Киселёв некоторое время возглавлял духовное попечение РОА. Цель его работы – показать, что русское зарубежное духовенство выполняло в РОА прежде всего свою непосредственную церковную миссию.

Иерей И. Зализецкий затрагивает вопрос о духовном окормлении «бывших русских военнопленных» не только в РОА, но и в частях вермахта. Говоря о последнем, автор подчёркивает, что «в действующей армии РПЦЗ священников не имела, но русские солдаты набирались, обучались и возвращались в госпитали в Германию. Естественно, что за церковными требами они обращались в русские приходы»
.

Попытки представить генерала Власова героем неизменно предпринимались авторами карловацкой ориентации и в послевоенную пору. Протопресвитер Георгий Граббе в 1961 г. писал: «Власовская армия, созданная в крайне тяжелых условиях, никогда не скрывала своего русского патриотизма и рассматривала немцев в качестве только вре​менных союзников для уничтожения коммунизма на Русской земле, нередко ясно давая это понять и им самим. Никто из русских патриотов не мечтал о конечной победе немцев, но все думали и молились об освобождении Рос​сии от большевистской тирании»
. 

Протоиерей Владислав Цыпин на это так отвечает в своём труде: «Наверно, Гитлер для того только и развя​зал войну, чтобы ценой гибели миллионов «расово полноценных соотечест​венников» привести к власти в России «унтерменша», расово неполноценного русского генерала-патриота, который укажет немцам на дверь. Или генерал Власов всерьез считал себя дальновиднее германского правительства, гене​рального штаба, ЦК нацистской партии, что надеялся перехитрить их? Вто​рая мировая война ни в коей мере не была продолжением гражданской войны, и на ее фронтах решался вопрос не только о том, оставаться или не оставаться большевикам у власти в России, но в первую очередь о государст​венной независимости России, о самом существовании русского народа как нации. Дело не в том, что патриотизм большинства карловчан и самого митрополита Анастасия оказался фальшивым, а в том, что за годы эмиграции произошло болезненное искажение их национального сознания, ставшего крайне радикальным и узко партийным. Осознанно или неосознанно, но они исповедовали принцип: никакая цена не будет слишком большой, если Рос​сия заплатит ее за победу над большевиками. К тому же в силу ряда особен​ностей мировоззрения большинства активных деятелей карловацкой группи​ровки нацизм, с которым они, конечно, не отождествляли свою идеологию, казался им все-таки нравственно более приемлемым, чем коммунизм и даже западные демократии»
.

Критический анализ зарубежной историографии проблемы показывает, что одной из важных задач исторической науки на современном этапе является всестороннее, объективное исследование проблемы международной деятельности Русской Православной Церкви в период Великой Отечественной войны и расширения её юрисдикции.

Источниковой базой исследования являются документы и материалы, имеющиеся в распоряжении ряда российских архивов; сборники документов и материалов, а также опубликованные по отдельности в различных изданиях; мемуары, дневники; периодическая печать.

Основным источником в исследовании проблемы международной деятельности Русской Православной Церкви в годы Великой Отечественной войны являются архивные документы фонда Совета по делам Русской православной церкви при Совете Министров СССР. Архив Совета был передан на хранение в ГАРФ в 1987 году. Документы архивного фонда Совета по делам РПЦ сохра​нились в полном объеме и отражают все направления его деятель​ности. Тем самым исследователям предоставлена возмож​ность для комплексного и всестороннего изучения внешних связей Московской Патриархии и расширения юрисдикции Русской Православной Церкви в 1941-1945 годы. 

Группа документов первой описи даёт представление о положении православных поместных церквей: Александрийской, Иерусалимской, Антиохийской и Константинопольской
. Представляет интерес переписка Совета по делам Русской православной церкви с Народным комиссариатом иностранных дел по внешним связям Московской Патриархии, а также информационные материалы НКИД о положении Православной Церкви за границей и копии писем, присланных зарубежным духовенством в адрес Московской Патриархии
. Документы фонда содержат информацию о положении Православной Церкви в следующих странах: в Болгарии, Польше, Сербии, Чехословакии, Франции, в Греции и на Кипре, в Китае, Японии, Румынии, Австрии, Скандинавских странах, Маньчжурии и Корее, Северной и Южной Америке
. О диалоге Православной и англиканской церквей говорят «материалы по англиканской церкви»
. «Материалы об отношении Ватикана к СССР и Русской Православной Церкви» дают представление о непростых взаимоотношениях католичества и Православия в 1945-1947 гг.
. О том же свидетельствуют материалы по подготовке и проведению собора греко-католической (униатской) церкви во Львове 8-10 марта 1946 г.
 Материалы о приезде в Москву делегации Православной Церкви Закарпатской Украины для воссоединения с Московской Патриархией содержатся как в ГАРФе, так и в Российском государственном архиве социально-политической истории (РГАСПИ)
.
Документы о сотрудничестве униатского духовенства с фашистами, о реакции на это представителей советских органов власти, их работе по разложению греко-католической церкви и переходу униатского духовенства в состав Православной Церкви представлены в фонде ЦК КПСС (Ф. 17) РГАСПИ
.

В фонде Емельяна Ярославского (Ф. 89) РГАСПИ содержатся материалы об антифашистской деятельности духовенства и верующих ряда стран, оккупированных фашистской Германией
. 

В посланиях Московской Патриархии, направленных за рубеж, звучат уже и политические мотивы. Здесь Церковь выступала не только как распространительница идеи объединения народов в борьбе за независимость, социальную справедливость против фашистских агрессоров, но и как проводник влияния Советского государства. Послания руководства Московской Патриархии имеются как в ГАРФе и РГАСПИ
, так и в опубликованных документах
. В фондах этих же архивов можно почерпнуть информацию как об официальных визитах представителей Московской Патриархии за границу, так и о пребывании в нашей стране иностранных церковных делегаций в 1944 – 1945 гг.

Материалы фонда Главного управления имперской безопасности Германии (ф. 500) и фонда министерства церковных дел Германии (ф. 1470) Российского государственного военного архива (РГВА) содержат директивы главного командования вермахта, управления безопасности и СД, оформившие указания Гитлера о пресечении любого церковного влияния, идущего из имперских областей, из генерал-губернаторства или из других граничащих с СССР государств на оккупированных территориях. В оперативном приказе № 10, подписанном начальником полиции безопасности и СД Гейдрихом 16 августа 1941 г., говорилось о запрете попыток со стороны католической церкви оказывать влияние на население оккупированных областей для отрыва его от Православной Церкви и объединения с Римом, об отсылке всех католических или униатских священников, которым, несмотря на запрещение о въезде, удалось проникнуть в оккупированные районы СССР, о воспрепятствовании деятельности католических и униатских священников в оккупированных областях СССР
.

Приказ верховного командования вермахта от 6 августа 1941 г., подписанный Кейтелем, запрещал допускать или привлекать в занятые восточные области гражданских священнослужителей с территории рейха или из заграницы
. Это означало запрет доступа на оккупированные территории СССР для священнослужителей любых исповеданий и христианских конфессий, в том числе представителей католического и русского зарубежного духовенства, наиболее рьяно стремившихся на занятые врагом территории. Несмотря на доводы министерства церковных дел, ведомство Гейдриха запретило приезд в Берлин главе РПЦЗ митрополиту Анастасию, который стремился быть ближе к фронту, чтобы координировать деятельность церковной эмиграции в связи с возможными переменами в России
.

Представителям русского зарубежного духовенства запрещалось духовное окормление военнопленных и восточных рабочих
. Как видно из материалов фонда министерства церковных дел Германии (ф. 1470), последнее разрешалось только духовным лицам из среды самих военнопленных, естественно – очень редким
. Аналогичный порядок был введён и в отношении восточных рабочих («остов»). Однако в ряде случаев карловацким и евлогианским священникам удавалось обойти этот запрет
. Только в мае 1944 г. 15 священникам епархии Берлинской и Германской РПЦЗ был открыт доступ в лагеря «остов»
.

Материалы Венской конференции епископов Средне-Европейского митрополичьего округа, состоявшейся в сентябре-октябре 1943 года, дают информацию о реакции представителей РПЦЗ на избрание патриарха Московского и всея Руси Архиерейским Собором Русской Православной Церкви в сентябре 1943 г., о протесте зарубежных архиереев против ограничений деятельности русского зарубежного духовенства на оккупированных территориях СССР. Зарубежные иерархи требовали «устранения всех препятствий, которые мешают свободному передвижению епископов с этой стороны фронта», воссоединения архиереев «на занятых территориях и за границей»
.

Материалы фонда министерства церковных дел Германии (ф. 1470) показывают реакцию руководства РПЦЗ на агрессию фашистской Германии против СССР
.

Из опубликованных источников для нас представляют интерес документы Московской Патриархии, так как они дают представление обо всех направлениях деятельности Русской Православной Церкви в военные годы, в том числе и о её международной деятельности. Документы Московской Патриархии публиковались как в специальных сборниках, так и в «Журнале Московской Патриархии», в советских периодических изданиях. 

Издание "Журнала Московской Патриархии" с октября 1943 г. являлось подтверждением расширения возможностей Русской Право​славной Церкви в деле пропаганды своих взглядов и идей. На страницах этого издания публиковались официальные материалы о международных контактах Русской Православной Церкви: визитах представителей Московской Патриархии за рубеж, воссоединении с Матерью-Церковью отколовшихся от неё в разные годы приходов за границей
.

То же самое можно сказать о других изданиях Московской Патриархии: книги "Правда о религии в России" и сборника церковных документов "Русская Православная Церковь и Великая Отечественная вой​на", где опубликованы теле​граммы руководителей и представителей православных и других христианских церквей мира. Эти материалы говорят об их солидарности в признании величия жертвенного подвига России в Великой Отечественной войне
.

Об интересе к патриотической деятельности Православной Церкви в годы войны и к изменению государственно-церковных отношений со стороны стран – участниц антигитлеровской коалиции свидетельствуют переопубликованные со страниц центральных советских газет письма и телеграммы иерархов Церкви, адресованные И. В. Сталину, а также их многочисленные интервью и публикации по этой проблеме в газете «New York Times» и других средствах массовой информации зарубежья
.

В процессе написания монографии автор привлекал опубликованные М. И. Одинцовым документы периода Великой Отечественной войны. М. И. Одинцов использовал, как правило, материалы Государственного архива Российской Федерации, Российского государственного архива социально-политической истории и Архива Московской Патриархии
. 

Интерес представляют и опубликованные нарративные источники различного характера (мемуары, дневники, автобиографии, письма и т. д.), позволяющие сопоставить с ними, откорректировать, дополнить соответствующие архивные материалы. К сожалению, подобных публикаций пока вышло немного. Хотя, конечно, при использовании нарративных источников необходи​мо учитывать их субъективный характер.

Мемуарная литература по проблеме представлена:

во-первых, мемуарами церковных деятелей. Воспоминания митрополита Евлогия (Георгиевского) дают представление о патриотических настроениях в эмигрантских кругах, о гордости наших соотечественников за победоносную Родину, связь с которой для большинства из них была возможна лишь через церковные каналы. Воспоминания митрополита Евлогия – это не просто мемуары, а обобщение известных митрополиту фактов и документов, выражение определённого взгляда на события.

В 1960 г. в США увидела свет книга архиепископа Иоанна (Шаховского) «Письма о вечном и временном». Глава этой книги «Город в огне» представляет собой результат осмысления архиепископом Иоанном событий вокруг русской православной общины в Германии в период пребывания у власти нацистов, активным участником и свидетелем которых он был, будучи в то время архимандритом и возглавляя германскую общину евлогиан в 1932-1945 гг. В 1992 г. эта глава была опубликована в России в книге архиепископа Иоанна «Избранное». Архиепископ Иоанн приводит подробности о поддержке и помощи, оказанных духовенством и прихожанами русской православной общины в Германии восточным рабочим и советским военнопленным, о своей позиции в связи с преследованием евреев, которая стала одной из причин враждебного отношения к нему гестапо и тех представителей русской эмиграции, которые разделяли идеологические установки режима. Архиепископ подчёркивает, что «война смягчила атмосферу наших юрисдикционных расхождений»
.

Во-вторых, мемуарами руководителей стран–участниц антигитлеровской коалиции: премьер-министра Великобритании У. Черчилля, госсекретаря США К. Хэлла и других. Они позволяют раскрыть роль внешнего фактора в изменении государственно-церковных отношений в СССР
.

Рассматривая отдельно взятые исторические источники, надо учитывать, что все они сами по себе в той или иной степени субъек​тивны, подвержены влиянию их составителей, времени, места, соот​ветствующей исторической обстановки. Только в комплексном изучении источникового материала историк может добиться максимальной объективности своего исследования.

Отечественными и зарубежными историками проделана определённая работа по изучению отдельных аспектов темы. Однако в имеющихся на сегод​няшний день исследованиях не достаточно раскрыта роль наших православных соотечественников за границей в деле патриотического служения Отечеству. Пока никем не дана объективная оценка той моральной поддержки, которую оказывали СССР и Русской Православной Церкви христианские церкви многих стран. Ни в отечественной, ни в зарубежной историог​рафии пока нет фундаментальных работ, освещающих весь комплекс проблем, связанных с международной деятельностью Московской Патриархии в годы войны. В полной мере не исследованы внешние связи Русской Православной Церкви и процесс расширения её юрисдикции в 1941-1945 гг.

Глава I. Международная деятельность Русской Православной Церкви и расширение её юрисдикции в годы Великой Отечественной войны

К началу Великой Отечественной войны Московская Патриархия уже несколько лет не вела международную деятельность и почти полностью прекратила связь с заграницей
., В ее юрисдикции еще оставалось 5 приходов в За​падной Европе, несколько в США, но их связи с Москвой практически оборвались. Государственные органы целенаправленно ликвидирова​ли все контакты Русской Церкви с внешним миром, чтобы сведения о ее разгроме и уничтожении духовенства не стали достоянием мировой общественности
.

С нападением Германии ситуация изменилась. Теперь для руковод​ства СССР большое значение приобрели отношения с союзниками по антигитлеровской коалиции, прежде всего Великобританией и США. Правительствам этих стран было небезразлично положение Церкви в Советском Союзе. Совет​ское руководство учло и имевшиеся у Московской Патриархии значи​тельные возможности для установления тесных контактов с влиятель​ными религиозно-клерикальными течениями в западных странах и ее способность влиять на антифашистскую борьбу в оккупированной Во​сточной Европе
. В поступившей к И. В. Сталину докладной записке из НКВД отмечалась важная консолидирующая роль Русской Церкви в набиравшем силу антифашистском движении славянских народов на Балканах
.

Вполне понятно, что в разгар тяжёлой войны о каких-либо полномасштабных международных связях не могло быть и речи. Но с весны 1943 г., когда исход войны стал достаточно ясен и встал вопрос о послевоенном переделе мира на сферы влияния, роль религиозного фактора объективно возросла. В разработке планов создания великой мировой державы Церкви отводилась немаловажная роль. 5 июня 1943 г. И. В. Сталин подписал секретное постановление ГКО «Об утверждении мероприятий по улучшению зарубежной работы разведывательных органов СССР», в котором религиозные организации были отнесены к сфере интересов советской внешней разведки
. 

Вскоре после наступившего перелома в ходе Сталинградской битвы, когда положение на фронтах улучшилось, руководство Москов​ской Патриархии выступило с целым рядом посланий к православным верующим восточно-европейских стран. В ноябре 1942 года митрополиты Сергий и Николай обратились к солдатам румынской армии с призывом прекратить проливать братс​кую кровь единоверного русского народа. «Ваш христианский долг – немедленно оставить немецкие ряды и перейти на сто​рону русских», – говорилось в заявлении архипастырей
. В декабре того же года святители выпустили обращение к ру​мынским пастырям и пастве со словом убеждения в необхо​димости отречься от подневольного союза с Гитлером
.

К празднику Пасхи 1943 года митрополит Сергий издал обращение ко всем христианам в Югославии, Чехословакии и прочих странах, к православным народам, пребывающим в плену фашистских застенков, убеждая их «всеми силами и средствами уклоняться от немецкой работы или поставить ее так, чтобы немцу было больше вреда, чем пользы»
. 

8 сентября 1943 г. последовало обращение Собора епископов «Ко всем христианам мира», в котором был призыв «к направлению всех усилий в этой мировой борьбе за попираемые Гитлером идеалы христианства, за свободу христианских церквей, за свободу, счастье и культуру всего человечества… удесятерить свои силы для помощи фронту, для полной победы над гитлеровскими полчищами»
. В дальнейшем с подобного рода патриотическими обращениями неоднократно выступали патриарх Сергий и митрополиты Алексий и Николай. Их антифашистские обращения имели большой политический резонанс.
Все послания, обращения, выступления церковных иерархов готовились и распространялись с санкции высшего партийного руководства. Например, 23 апреля 1943 г. заместитель наркома внутренних дел В. Н. Меркулов писал секретарю ЦК ВКП(б) А. С. Щербакову: "По просьбе Всеславянского комитета борьбы с фашизмом, глава право​славной церкви в СССР митрополит Сергий составил антифашистское обращение к славянским народам"
. После одобрения ЦК обращение "Всем христианам в Югославии, Чехословакии, Элладе и прочих стра​нах и народам, томящимся под гнетом фашистских оккупантов" было напечатано в типографии и переправлено через линию фронта.

Особенно активно участвовал в организации пропаганды за гра​ницей митрополит Николай (Ярушевич). Он был членом созданного пра​вительством Всеславянского комитета, призывавшего братьев-славян поддержать СССР в борьбе с нацистами. В мае 1943 г. митрополит впервые появился в президиуме на III Всеславянском митинге в Моск​ве, и его речь опубликовали в газетах
. Неоднократно писал митрополит Николай и антифашистские послания к народам Европы, например "Братьям-славянам!" от 11 июня 1943 г.

Первые мысли о внешнеполитической деятельности Церк​ви в интересах государства появились у власти в сентябре 1942 года.

Именно тогда в Куйбышеве состоялась встреча митрополи​та Николая (Ярушевича) с советником Бри​танского посольства Баггалеем, на которой были обсуждены пути и сред​ства «К достижению лучшего понимания между английской и рус​ской церквами. В числе других предложений было сделано предло​жение о том, чтобы состоялся обмен визитами между духовными представителями обеих церквей»
.

Английский советник высказал также восхищение мужест​вом советских людей на фронте и в тылу.

Стремление Англиканской церкви к сближению входило и во внешнеполитические планы советского руководства – укрепление своего положения среди союзников.

Уже в начале 1943 г. посол Его Величества сэр Арчибальд Кларк Керр во время своей поездки на родину обсудил с лидерами Англиканской церк​ви возможность их скорого визита в Москву
.

Через несколько дней после проведения Архиерейского собора и избрания патриарха, 19 сентября 1943 г. в Москву прибыла делегация Англиканской церкви во главе с архиепископом Йоркским С. Ф. Гарбеттом
. Делегацию принимал патриарх Сергий. За 10 дней своего пребы​вания члены делегации несколько раз встречались с иерархами Московской Патриархии, осмотрели разрушенный фашистами Ново-Иерусалимский монастырь в г. Истре. Гости, естественно, интересовались положением религии в СССР, количеством церквей. Патриарх Сергий на порядок преувеличил количество православных храмов, ответив, что в епархиях имеется по 300, 400 и даже 600 церквей
. Так можно было бы говорить, имея в виду не использовавшиеся по назначению храмы. Но ведь речь-то шла об открытых церквах, на Западе до сих пор не понимают выражения «недействующий храм». В Российской Федерации наибольшее количество церквей имелось в Московской области – 187
. Выходит, либо патриарх Сергий сам не знал точного количества храмов, либо вынужден был вводить в заблуждение иностранных гостей, чтобы у них сложилось благоприятное впечатление о положении религии в СССР.

23 сентября участники делегации присутствовали на молебне «О даровании победы войскам союзников и Красной Армии», состоявшемся в Богоявленском соборе. Их потрясло огромное количество верующих, пришедших в храм, – свыше 8000 человек. Гостям были подарены книги «Правда о религии в России» и «Русская Православная Церковь и Великая Отечественная война». Архиепископ С. Ф. Гарбетт заявил, уезжая на родину, что «в России есть свобода отправления религиозного культа»
. Визит представительной английской делегации сыграл на пользу СССР, так как встречи с русскими иерархами отвели от нашей страны обвинения в религиозных преследованиях и благоприятно подействовали на международное общественное мнение. Во время прощального посещения патриарха архиепископ Йоркский С. Ф. Гарбетт заявил: "По приезде в Англию меня будут оса​ждать корреспонденты, они будут спрашивать, "есть ли в России сво​бода отправления религиозного культа", и я отвечу, что "безусловно, да", а когда книга "Правда о религии в России" будет переведена в Ан​глии на английский язык, она принесет много пользы в деле понимания в Англии разных сторон русской церковной жизни"
.

Естественно, что архиепископ Йоркский пригласил патриарха Сергия посетить Англию с ответным визитом. Святейший неоднократно интересовался у Г. Г. Карпова, на какой месяц можно ориентироваться для посылки церковной делегации в Англию. Но от Карпова мало что зависело – у него даже не спрашивали мнения на сей счёт. В. М. Молотов при встрече дал ему следующие указания: «От посылки в Англию церковной делегации следует воздержаться. В разговоре с патриархом, если он будет напоминать, скажите, что в силу национальной гордости нам не следует кланяться и так быстро реагировать на их предложения, к тому же и воюют они ещё плохо. Одно дело, когда они приезжали к нам на поклон, другое дело нам ехать туда. Я считаю, что нужно воздержаться. Так вежливо и скажите патриарху»
.

Именно так воспринятое чувство национальной гордости вынуждало патриарха Сергия отказываться от предлагаемой из-за рубежа помощи деньгами, богословскими книгами, церковной утварью. Так, на предложение помощи со стороны Канады и Америки, которое передал корреспондент канадской газеты «Торонто стар» Джозеф Дэвис в январе 1944 года, патриарх ответил так: «Русская Православная Церковь имеет достаточно средств для своего существования, а также имеет возможность печатать необходимые ей богословские книги и изготовлять церковную утварь»
. 

Получив однажды отказ, патриарх Сергий больше не проявлял инициатив в международных делах. Например, даже после трехкратных просьб о приеме в Москве греческой принцессы Ирины он так и не сде​лал запрос в правительство (впрочем, там знали об этих просьбах, но молчали). С принцессой Ириной патриарх Сергий был связан перепиской, и именно она первой подняла вопрос о материальной помощи со стороны Русской Православной Церкви Антиохийскому патриарху Александру в размере 200 английских фунтов в месяц
. В дальнейшем материальная поддержка восточных патриархов станет одной из составляющих плана советского руководства по укреплению международного положения Московской Патриархии.

Преемник патриарха Сергия патриарх Алексий также был вынужден согласовывать все свои внешнеполитические планы с Советом по делам РПЦ. Вот лишь несколько выдержек из писем патриарха Алексия весной-летом 1945 г. председателю Совета Г. Г. Карпову:

«Дорогой Георгий Григорьевич! Посылаю Вам 4 конверта с моими посланиями патриархам… Моё заявление относительно румынской делегации. Я думаю, ко времени её отправки вернётся Сербская делегация и сообщит о своих разговорах с Румынским патриархом. Это для нас важно в смысле ориентировки. Посылаю ещё два проекта посланий к архиепископу Кентерберийскому и архиепископу Йоркскому. Если Вы их найдёте подходящими, то прошу их вернуть мне, чтобы их надлежащим образом перепечатать. Их повезёт наша лондонская делегация.

Относительно архиерея во Францию для выяснения тамошних дел, думаю, не послать ли архиепископа Василия – человек умный и может выполнить поручение толково. Корнилию послана «молния». От Сербской делегации пока нет сведений… Преданный Вам Алексий»
.

«…Посылаю Вам, дорогой Георгий Григорьевич, письмо на имя В. М. – через Вас оно дойдёт скорее и вернее. Меня заботят теперь два вопроса: 1. Нужно ли мне писать Английскому королю по случаю его приветствия мне? 2. Нужно ли мне послать приветствие новому Армянскому католикосу? Я полагаю, что и то, и другое нужно. Первая наша встреча сегодня с Болгарским экзархом была очень удачна… Преданный Вам Алексий»
.

Избрание патриарха, образование Священного Синода, встреча И. В. Сталина с руководством Московской Патриархии – все эти события были положительно встречены за границей. Об интересе демократической общественности к изменению положения религии и Церкви в СССР говорят многочисленные отклики в зарубежной прессе. 

Агентство АФИ передавало из Лондона: «Восстановление патриаршего престола незамедлительно положит конец германским интригам в оккупированных странах, где немецкие пропагандисты стараются найти союзников среди верующих. Общественное мнение религиозных кругов за границей, в частности, в англо-саксонских странах и ещё больше в странах православного вероисповедания, не может не отозваться благоприятно на эти события».

Английское министерство информации указывало в одном из своих сообщений, что английская печать расценивает новые мероприятия как «выдающийся шаг на пути к постепенному улучшению взаимоотношений между советским правительством и находящейся в сфере его власти христианской общиной».

Шведская газета «Стокгольмс тиднинчен» в своей передовой статье в начале сентября 1943 г. писала: «Решение о созыве собора епископов является, по всей вероятности, выражением политики приспособленчества, которую хочет вести СССР с целью расширения сотрудничества с другими цивилизованными народами». 

Выходящая в Чикаго газета «Стэн» писала: «Расширение свободы религии приведёт к укреплению позиций Советского Союза в его отношениях с западными странами»
.

В мо​мент открытия второго фронта в Европе патриарший местоблюститель митрополит Алексий обратился к послу Великобритании и к архиепископу Кентерберийскому с благословением и молитвенным пожеланием успеха союзным армиям
. Его воззвания к духовенству и верующим болгарского народа и к румынской пастве выра​жали моральную поддержку единоверным христианским народам и уверенность в скорой победе над врагом
.

Отклики на послания архиереев приходили незамедлитель​но. «Призыв Ваш глубоко проник в наши души. Румынский народ, полный священной благодарности, призван вести бес​пощадную борьбу бок о бок с победоносной Красной Армией до полной победы над Германией, победы, осененной покро​вом нашей общей матери – святой Православной Церкви», – говорилось в ответной телеграмме директора бухарестской газеты «Наш глашатай» Николая Загончи митрополиту Алек​сию
. 

Член президиума Антифашистского Веча народного освобождения Югославии протоиерей Евстафий Караматиевич писал митрополиту Алексию: «Пасхальное приветствие блаженноупокоенного Сергия, патриарха Российского, переданное через православное священство нашему народу, дошло до сердца народа, наших людей, где бы они ни находились. Публичное клеймо, поставленное белогвардейскому епископу Гермогену и другим священникам, которые находятся на службе оккупанта, дало огромную силу и духовную надежду на близкое воскресение нашего народа»
.

В ответном письме протоиерею Евстафию Караматиевичу митрополит Алексий писал: «Будьте уверены в том, что Ваша вера в силу и мощь русского оружия не будет посрамлена. Нам приятно слышать, с какой любовью, с какой верой в её силу Вы обращаете взоры свои на нашу Родину, на великую мать-Россию, видя в ней оплот всего славянства»
.

Приведённая нами переписка свидетельствует о том, что архи​пастырское слово православных архиереев пользовалось большим авторитетом во многих стра​нах Европы и вызывало среди населения антифашистскую реакцию. Несомненно, что это способствовало укреплению международного престижа не только Московской Патриархии, но и Советского государства.

В связи с большим интересом, проявляемым за границей к вопросам религии в СССР, руководство Русской Православной Церкви активно использовало возможности сотрудничества со Всеславянским комитетом для ознакомления зарубежной общественности с положением Церкви в СССР и её деятельности. Материалы посылались в газеты по следующим темам: «Бог благословляет народную справедливую войну против гитлеровских захватчиков», «О свободе совести в СССР», «Немцы – злейшие враги христианства», «Участие духовенства и верующих в помощи Красной Армии». Авторами статей на эти темы являлись митрополиты Сергий, Алексий и Николай, архиепископы Лука, Фотий и другие
.

К Всеславянскому комитету обращались даже из ГлавПУРККА НКО СССР с просьбами прислать отдельные статьи, в частности митрополита Николая, для использования их в виде листовок на оккупированной территории
.

Владыка Николай (Ярушевич) от имени Русской Православной Церкви участвовал в работе Всеславянского комитета. Не являясь формально его членом, он неоднократно печатал в издаваемом комитетом журнале «Славяне» статьи, посвящённые патриотической деятельности Русской Православной Церкви и разоблачению фашизма. Кроме него, в этом журнале печатались и другие видные священнослужители. Журнал имел читателей за рубежом, его статьи посылались в различные газеты славянской диаспоры, особый интерес у которых вызывала жизнь и деятельность Русской Православной Церкви
.

Митрополит Николай от имени Русской Православной Церкви не раз выступал на устраиваемых Всеславянским комитетом ежегодных Всеславянских митингах, проходивших в Москве и транслировавшихся по радио как на СССР, так и на зарубежные страны для привлечения внимания общественности к патриотической деятельности Русской Православной Церкви. В своей речи на Всеславянском митинге, проходившем в Москве 9 мая 1943 года, митрополит Николай призвал к единению славян для борьбы с общим врагом
, а в день двухлетия войны, 22 июня 1943 года, он призывал благословение Русской Правос​лавной Церкви на славянские народы в особом обращении к братьям-славянам, в котором, в частности, говорилось: «Пусть не будет ни одного среди нас, кто бы не содействовал всеми своими силами и возможностями победному разгрому нашего общего ненавистного врага: и на полях брани, и в тылу, и мощными ударами народных мстителей - партизан»
. Митрополиты Николай и Алексий участвовали и в радиомитингах, проводимых Всеславянским комитетом для отдельных европейских стран.

Московская Патриархия направляла своих представителей в формируемые в СССР национальные части. Так, в сербскую часть по согласованию с Советом по делам РПЦ был рекомендован полковым священником настоятель московской церкви Петра и Павла протоиерей Дмитрий Цветков. Все три его сына воевали на фронтах Великой Отечественной войны, один из них погиб, второй был дважды ранен
. 

Московской Патриархии приходилось все больше внима​ния уделять внешнеполитическим проблемам. На заседаниях Священного Синода 20-28 октября 1943 г. рассматривался доклад патриаршего экзарха, митрополита Алеутского и Северо-Американского Вениамина об общем положении дел, образовании нового прихода в Буэнос-Айре​се. Ему было поручено возбудить ходатайство перед правительством США о передаче Московской Патриархии зданий и имущества, при​надлежавших когда-то Русской Церкви. Кроме того, "Синод определил необходимым провести надлежащее выяснение об имуществе и здани​ях, ранее принадлежавших б. Русской Православной Духовной Миссии в Палестине, после чего возбудить ходатайство о возвращении их"
.
15 марта 1945 г. Г. Г. Карпов предложил И. В. Сталину провести ряд мероприятий по укреплению влияния Русской Православной Церкви за границей. Большая часть из них касалась расширения юрисдикции Московской Патриархии. Так, планировалось принять меры к ликвидации автокефалии Польской православной церкви и присоединению её к Московской Патриархии; предлагалось оформить в юрисдикцию Московской Патриархии причта и прихода русской церкви в итальянском городе Бари; одобрялось намерение церковного руководства присоединить Мукачёвско-Пряшевскую православную епархию в Закарпатской Украине, согласно имеющемуся с их стороны обращению
.

Особое внимание уделялось воссоединению с Московской Патриархией эмигрантских приходов Русской православной церкви за границей. Г. Г. Карпов желал ускорить намечавшийся приезд из Парижа в Москву митрополита Евлогия, экзарха Вселенского патриарха, в чьём ведении находилось 57 церквей во Франции, а также храмы в Англии, Чехословакии, Швеции, Австралии, Алжире и Марокко. Но митрополит Евлогий был стар и часто болел, поэтому обсуждались варианты приезда его викария, архиепископа Владимира.

Г. Г. Карпов считал необходимым, чтобы Священный Синод поставил через НКИД СССР вопрос о возврате бывших посольских православных церквей за границей, прежде всего во Франции, Италии, Венгрии, Чехословакии, Югославии, Болгарии, Греции, Швеции и в Палестине, для организации в них православных приходов. Эти приходы должны были удовлетворять духовные потребности православных верующих, а значит, и «укрепление православия в этих странах и популяризацию авторитета Московской Патриархии». В последующем на базе этих церквей было возможно восстановление духовных миссий
.

Г. Г. Карпов просил у И. В. Сталина одобрения на командировки за границу ряда высокопоставленных церковных деятелей. На май 1945 г. планировался выезд делегации во главе с митрополитом Николаем в Англию. Она должна была прозондировать почву для организации в Лондоне русского православного прихода и обсудить с архиепископом Кентерберийским вопрос об участии англиканской церкви во Всемирной конференции христианских церквей.

На основе достигнутого соглашения между Священным Синодом и церковной делегацией от митрополита всея Америки Феофила предполагалось командировать архиепископа Ярославского и Ростовского Алексия в США. На него возлагалась задача провести Всеамериканский православный собор. 

В целях большего сближения Русской Православной Церкви с православными церквами Восточной Европы намечалось послать церковные делегации в Софию, Белград и Бухарест в конце марта – начале апреля 1945 г.

Было решено организовать поездку патриарха Московского и всея Руси Алексия по странам Ближнего Востока (Сирии, Ливана, Палестины и Египта), тем более что имелись приглашения от патриарха Александрийского и всей Африки Христофора и патриарха Антиохии и всего Востока Александра. Одной из целей поездки было изыскание возможностей к организации русских православных приходов в Бейруте, Дамаске, Иерусалиме, Каире и Александрии и обсуждение с восточными патриархами предпосылок к созыву в Москве Всемирной конференции православных церквей.

Организации такой конференции советские власти придавали большое значение. Её главной целью должно было стать противопоставление претензиям Ватикана вмешаться в дело организации послевоенного устройства мира. Г. Г. Карпов предложил поставить на конференции доклады об абсолютной несостоятельности католического догмата о том, что папа римский является наместником Христа на земле, о противоречиях догмата о непогрешимости папы данным Священного писания, о профашистской и антидемократической линии Ватикана и другие. Предполагалось, что решения данной конференции сыграют “положительную роль в деле изоляции Ватикана и снижения авторитета папы”
.

10 апреля 1945 года в Кремле состоялась встреча патриарха Алексия с И. В. Сталиным. В отличие от встречи Ста​лина с православными иерархами в 1943 году, об этой встрече сохранилась крайне скупая информация. Помимо внутрицерковных проблем, речь шла прежде всего о задачах Русской Православной Церкви в области международных отношений. От Церкви ожидалась всемерная защита интересов Советского государства в международном церковном движении. В привычной для себя манере Сталин и перед Церковью ставил задачи и требо​вал их выполнения. Церковь, по замыслу Сталина, должна была сыграть значительную роль в налаживании международных контактов СССР, используя свои каналы
.

Действительно, в эффективности этих каналов Сталин убе​дился за годы войны, когда Русская Православная Церковь развернула большую миротворческую деятельность. Не слу​чайно на встрече в Кремле присутствовали именно те люди, которые имели отношение к международным делам Русской Православной Церкви. Помимо патриарха Алексия, это были митрополит Николай, ставший вскоре председателем Отдела внешних церковных сношений, и протопресвитер Николай Колчицкий – управляющий делами Московской Патриархии, через чьи руки проходила не только документация Синода, в том числе и по вопросам международных связей, но и финан​совые сметы, списки участников делегаций для поездок за рубеж и т. д. Наконец, на встрече в Кремле присутство​вал В. М. Молотов, являвшийся не только заместителем пред​седателя Совнаркома СССР, но и наркомом иностранных дел Советского Союза
.

В официальных отчетах не упоминается фамилия председателя Совета по делам Русской православной церкви при СНК СССР Г. Г. Карпова. Нет оснований думать о какой-то нерасположенности Сталина к Карпову. Скорее наоборот, Сталин был очень доволен его работой. За успешное проведение Помес​тного Собора в январе-феврале 1945 года Г. Г. Карпов в конце зимы того же года был награжден высшей государственной наградой – орденом Ленина
. Однако в те годы Карпов дово​льно часто болел. Вероятно, этим и объясняется его отсутст​вие на встрече Сталина с патриархом Алексием.

Международная деятельность Московской Патриархии особенно активизировалась в Восточной Европе. 
22 октября 1944 г. экзарх Болгарский и митрополит Софийский Стефан обратился к патриаршему местоблюстителю митрополиту Алексию с просьбой взять на себя инициативу по снятию Константинопольской патриархией схизмы с Болгарской православной церкви, наложенной в 1872 г.
 В январе 1945 г. эта просьба была выполнена. В том же письме митрополит Стефан просил митрополита Алексия дать благословение на избрание Болгарского патриарха, мотивируя это настойчивым желанием своего правительства. Однако время для этого ещё не пришло. 21 января 1945 г. в ходе выборов митрополит Стефан стал экзархом Болгарии.

Интересно то, что митрополит Стефан либо знал о желании советского руководства сделать Московскую Патриархию своеобразным «православным Ватиканом», либо догадывался об этих планах. Иначе как объяснить эти его строки из письма к митрополиту Алексию: «В лице патриарха Московского мы видим, мы признаём первоиерарха не только Русской Церкви, но и всех православных славянских церквей, волею Божиею призванного объединить все эти церкви, а в известных случаях и направлять их жизнь»
.

6 апреля 1945 г. в Софию отправилась делегация Русской Церкви во главе с архиепископом Псковским Григорием (Чуковым). Делегацию принимал экзарх Болгарский и митрополит Софийский Стефан. Архиепископ Григорий передал послание патриарха Алексия I, в котором он поздравлял митрополита Стефана с вос​становлением канонического общения Болгарской церкви с другими право​славными церквами и с избранием его экзархом Болгарским.

Митрополит Стефан расценивал прибытие русской делегации как начало «новой церковной эры, залог установления новых близких, совершенно искренних отношений между нашими церквами и нашими братскими народами». «Огромная заслуга в этом историческом акте, безусловно, принадлежит великому вождю Советского Союза, который своим мудрым предвидением способствовал тому, что Православная Русская Церковь заняла ведущее место в большом семействе славянских народов, как старшая и передовая среди православных церквей», – заявил он
.

Помимо участия в заседании Болгарского Синода и служения в софийских храмах, делегация посетила ряд городов и монастырей южной и северной Болгарии: Пловдив, Казанлык, Шипку, Габрово, Дряново, Тырново, Севлиево, Троян, Ловеч; Бачковский, Рыльский и Дряновский монастыри. В Ловече в честь визита высоких гостей был устроен митинг, на котором выступали мэр города, начальник гарнизона, представитель Отечественного фронта и сам архиепископ Григорий.

18 апреля в Софии в честь делегации был устроен официальный приём, на котором присутствовали все болгарские министры во главе с премьер-министром К. Георгиевым, все митрополиты, члены Союзной контрольной комиссии во главе с генерал-полковником Бирюзовым, члены национального комитета Отечественного фронта, Славянского комитета, представители науки и культуры. Делегацию принимали высшие должностные лица Болгарии
.

В одной из докладных записок Г. Г. Карпов отмечал: «Обещанный Стефану и его Синоду крупный заём от лица Русской Православной Церкви должен больше связать Стефана с нами»
. 

Ответный визит экзарха Болгарской Церкви митрополита Стефана в Москву состоялся в июне 1945 г. Он встречался с патриархом Мос​ковским и всея Руси Алексием I, а также дважды был принят Г. Димитровым на своей квартире
. 

Митрополит Стефан поддержал демократический фронт в Болгарии, «беря пример с Русской православной церкви в её взаимоотношениях с государством»
. Однако в Москве помнили о его былых связях с англичанами и связях с болгарской оппозицией.

Через год в связи с празднованием 1000-летия преставления преподобного Иоанна Рыльского Болгарию посетила делегация Русской Церкви во главе с ее предстоятелем. В софийском храме святых седмочисленников (равноапостольных Кирилла и Мефодия и его пяти учеников) их приветствовал клирик Болгар​ской церкви, в прошлом видный деятель Русской Церкви протопресвитер Георгий Шавельский. 22 мая в русском храме святителя Николая патриарх Алексий совершил Божественную литургию в сослужении митрополита Ленинградского Григория и архиепископа Серафима (Соболева). Архиепископ Серафим ещё в апреле 1945 г. написал прошение патриарху Московскому и всея Руси о возвращении в юрисдикцию Московской Патриархии из карловацкого раскола и был назначен управляющим русскими приходами в Болгарии. Всего в Болгарии находилось 7 русских церковных общин и 1 монастырь
. 

В апреле 1945 г. настоятель русской посольской церкви святителя Николая в Вене протоиерей Константин Гаврилков просил в письме к патриарху Алексию принять его в юрисдикцию Русской Православной Церкви
. В октябре 1945 г. в Вену и Прагу отправилась делегация Русской Церкви во главе с архиепископом Орловским Фотием (Тапиро). В Вене делегация посетила посольскую церковь святого Николая. 15 октября архиепископ Фотий вместе с секретарем Патриархии Л. Н. Парийским вылетели из Вены в Прагу. 

В Чехословакии, после расстрела фашистами в 1942 г. епископа Гораз​да с соратниками и заключения в тюрьмы почти всех священников, встал вопрос о самом существовании Православной Церкви, насчитывавшей 14 приходов и находящейся в юрисдикции Сербской Православной Церкви. К 1944 г. епископ Мукачёвско-Пряшевский Владимир был заключён в концлагерь. В Мадьярии православным было предложено подчиняться «апостольскому администратору» Михаилу Попову, а в Словакии – митрополиту Берлинскому и Германскому Серафиму (Лядэ).

В сентябре 1944 г. от имени администратуры Православной Церкви в Словакии через главный штаб партизанского движения и чехословацкого посланника в Москве Сланского было передано пожелание православных чехов войти в юрисдикцию Московской Патриархии. Секретарь администратуры иеромонах Мефодий (Канчуга) просил пропуск в Москву и Киев, чтобы «осуществить вековое чаяние нашей Церкви – быть в подчинении Москве» и просить Московскую Патриархию организовать епархию в Чехословакии
.

В Чехословакии помимо Чешской православной церкви, находив​шейся в юрисдикции Сербского патриарха, было несколько русских прихо​дов во главе с епископом Сергием (Королевым), который пребывал в веде​нии митрополита Евлогия и не имел общения с Московской Патриархией. Отношения между этими юрисдикциями были напряженными, но после встречи с архиепископом Фотием епископ Сергий воссоединился с Москов​ской Патриархией. 21 октября 1945 г. в храме святителей Кирилла и Мефодия, при​надлежавшем Чешской церкви, они вместе со своими священниками отслу​жили Божественную литургию, после чего архиепископ Фотий обратился к пастве: «В связи с тем что некоторые указывают на желательность автоке​фалии для Чешской православной церкви, в этом вопросе я считаю своим долгом пояснить, что принципиально каждая самостоятельная страна имеет потенциальное право на автокефалию своей Церкви. Однако для фактиче​ского введения автокефалии нужны некоторые условия и предпосылки, главным условием является наличие своих национальных епископов. Если их нет и даже нет бесспорных и канонических кандидатов на епископство, то гово​рить об автокефалии, конечно, преждевременно»
.

10 января 1946 г. в Москву прибыла делегация Чешской православной церкви во главе с администратором Чешской епархии протоиереем Честмиром Крачмаром. От имени епархиального съезда, состоявшегося в Оломоуце в ноябре 1945 г., делегация просила патриарха Алексия I о принятии Чеш​ской епархии в юрисдикцию Московской Патриархии. В своей речи перед патриархом, произнесенной на церковнославянском языке, протоиерей Честмир Крачмар рассказал об истории Чешской православной церкви. Мос​ковская Патриархия дала принципиальное согласие на прием Чешской церкви в состав Русской, начались переговоры между Сербской и Московской пат​риархиями сначала в Москве, а затем в Белграде в феврале 1946 г.
 В марте 1946 г. Архиерейский Собор Сербской церкви дал согласие на то, чтобы Московская Патриархия направила в Прагу епископа для временного возглавления Чешской епархии. В апреле Священный Синод Русской Право​славной Церкви учредил экзархат Московской Патриархии в Чехословакии и назначил на должность экзарха с титулом архиепископа Пражского и Чеш​ского Елевферия (Воронцова), занимавшего ранее Ростовскую кафедру
. В мае 1946 г. архиепископ Елевферий прибыл в Прагу. После этого все пра​вославные приходы в Чехословакии, русские и чешские, соединились в одной юрисдикции. 15 мая 1948 г. Архиерейский Собор Сербской церкви окончательно отпустил Чешскую церковь в юрисдикцию Московской Патриархии. Экзарх Чехословакии митрополит Пражский и Чешский Елев​ферий (Воронцов) 18 июля 1948 г. был возведен в сан митрополита. В 1951 г. Чешская церковь стала автокефальной.

В послевоенные годы улажены были отношения с Польской церковью. Ее автокефальный статус, полученный незаконным образом от Церкви Кон​стантинопольской, не был признан Московской Патриархией. После 1939 г. 8 епископов из 13 остались на территориях, присоединённых к СССР, и вошли в юрисдикцию Русской Православной Церкви. Только 3 епископа: Варшавский, Краковский и Холмский составили в 1941 г. остатки Польской автокефальной православной церкви, объединяющей 150.000 верующих.

Со стороны лондонского эмигрантского польского правительства делались попытки в 1942 г. получить признание польской автокефалии со стороны Московской Патриархии. В январе 1942 г. бывший польский посол в Куйбышеве Кот обратился по этому поводу к патриаршему местоблюстителю митрополиту Сергию с письмом, в котором просил сообщить его мнение, как Русская Православная Церковь будет относиться в будущем к Польской автокефальной православной церкви. Митрополит Сергий в письме от 29 марта 1942 г. на имя польского посла в Куйбышеве сообщил, что ввиду того, что подавляющее большинство верующих бывшей Польской православной церкви являются жителями Западных областей Украины и Белоруссии, воссоединившихся в 1939 г. с СССР, автокефалию Польской церкви можно считать фактически упразднённой. Что же касается православных верующих, проживающих в собственно Польше, то вопрос об их автокефалии – дело будущего.

Глава Поль​ской православной церкви митрополит Дионисий (Валединский) вместе с краковским архиереем в июле 1944 г. бежал с немцами, их епархии остались без управления, и фактическим главой Польской церкви стал управляющий Холмско-Подляшской епархией епископ Тимофей (Шреттер). Он установил связь с экзархом Украины митрополитом Иоанном и на его имя прислал прошение о принятии его епархии в юрисдикцию Русской Православной Церкви. Приехав в Варшаву, епископ Тимофей посетил советское посольство и в беседе с советником посольства Яковлевым выразил пожелание установить связь с патриархом Алексием с целью ликвидации автокефалии Польской церкви и присоединении её к Русской Православной Церкви. Епископ Тимофей уверял, что все три православных епархии Польши поддерживают его ходатайство.

Сам епископ Тимофей не пользовался доверием русских православных священников, считавших его креатурой польского правительства и видевших в нём полонизатора Православной Церкви. Предложение епископа Тимофея заинтересовало советское правительство и Московскую Патриархию, стремившихся к расширению своего влияния. Было принято решение воспользоваться предложением епископа Тимофея, но к руководству Польской церковью его не допускать
.

Патриарх Алексий I согласился принять епископа Тимофея в Москве 20 мая 1945 г. Но эта встреча не состоялась, так как после капитуляции Германии митрополит Дионисий вернулся в Варшаву и взял бразды правления Польской церковью в свои руки. Он не высказывал желания ликвидировать автокефалию Польской церкви.

Но митрополит Дионисий, и до того имевший незначительный авторитет, стал стремительно терять своё влияние на церковные дела. Митрополит Дионисий, проводивший ранее церковную политику, угодную властям — вначале польским, потом, после крушения Польши, германским,— не пользовался популярностью в православном духовенстве, которое стремилось к нормализации отношений с Церковью Матерью. При его активной поддержке польская реакция в течение двух десятилетий пользовалась Православной Церковью, не останавливаясь перед закрытием храмов и репрессиями в отношении неугодных епископов и священников.

По мнению ответственных советских работников, митрополита Дионисия надо было разоблачить как агента гитлеровской Германии и отрешить от должности. По этому поводу велись консультации с членами польского правительства. Не​смотря на то, что новое польское правительство признавало митрополита Дио​нисия главой автокефальной Православной Церкви, его позиция была весьма непрочной. Польское правительство было вынуждено «терпеть» митрополита Дионисия за неимением другой кандидатуры на этот пост, хотя относилось к нему отрицательно за его двойственную политику.

Па​триарх Алексий настаивал на вхождении Польской православной церкви в юрисдикцию Московской Патриархии. В январе 1946 г. патриарх Алексий обратился к митрополиту Дионисию с письмом, в котором предложил отказаться от автокефалии Польской церкви.

Однако польское правительство заняло резко отрицательную позицию, и в ноябре 1946 г. министр юстиции Г. Свентковский на приёме у Г. Г. Карпова заявил о необходимости автокефалии, но подчеркнул, что о руководителе Польской православной церкви «должен позаботиться ваш патриарх Алексий, на которого мы смотрим как на главу всех сла​вянских церквей». При этом новый глава Польской православной церкви должен был выйти из состава Русской Православной Церкви и принять польское подданство. Таким образом, польские руководители хотели подчеркнуть самостоятельность Польского государства, ведь автокефальная церковь может быть только в независимом, суверенном государстве
. 

22 июня 1948 г. Священный Синод согласился с самостоятельностью Польской православной церкви.
Отношения с Румынской православной церковью были омрачены нека​ноническим захватом Кишиневской епархии Румынской церковью и тем об​стоятельством, что православный румынский народ был вовлечен в войну про​тив единоверного русского народа. Но в конце второй мировой войны, после того как Румыния порвала союзнические отношения с Германией и объявила ей войну, а также вследствие возвращения Кишиневской епархии в состав Русской Православной Церкви, отношения между двумя церквами были нормализованы. Патриарший местоблюститель митрополит Алексий приветствовал в своём обращении к духовенству и верующим румынского народа эти решения. Епис​коп Арджешский Иосиф участвовал в заседаниях Поместного собора Рус​ской Православной Церкви 1945 г. 

6 мая 1945 г. патриарх Алексий предложил патриарху Румынскому Никодиму восстановить богослужения по старому стилю; вернуть церковные средства, утварь, облачения и книги, взятые из областей, захваченных румынами; и возбудить перед своим правительством ходатайство об освобождении и допущении к священнослужению находящихся в заключении или под другими видами репрессий русских православных священнослужителей, лишённых в своё время приходов и свободы религиозной деятельности за верность юрисдикции Московской Патриархии или за отказ подчиниться реформам, вводившимся Румынской Патриархией. После того как патриарх Никодим обязался выполнить эти предложения, 12 мая 1945 г. в Румынию отправилась делегация Русской Церкви во главе с епископом Кишиневским Иеронимом
. 

В октябре 1946 г. в Москву приехал Румынский патриарх Никодим, полу​чивший образование в Киевской духовной академии и представлявший свою Церковь в сане епископа Хушского на Поместном соборе Русской Церкви 1917—1918 гг. Патриарх Никодим, всю войну занимавший крайне недоброжелательную позицию в отношении СССР, после своего возвращения принялся оказывать помощь Демократическому фронту Румынии. Особен​но тесными стали связи Русской и Румынской православных церквей после избрания в мае 1948 г. нового патриарха последней — Юстиниана
.

Русская Православная Церковь оказывала помощь Албанской православ​ной церкви, в которой та как религиозная община меньшинства в стране, где большая часть населения — мусульмане и где коммунистические власти уже тогда стремились к вытеснению всякой религии, остро нуждалась. В апреле 1948 г. глава делегации Московской Патриархии в Албании епископ Ужгородский и Мукачевский Нестор участвовал в хиротонии во епископы бывшего партизана архимандрита Паисия (Водица). Послед​ний в 1949 г. возглавил Албанскую православную церковь, ориентируясь на Москву
.

Постепенно сложился крепкий союз восточноевропейских пра​вославных церквей под эгидой Московской Патриархии.
На Поместном Соборе 1945 г. присутствовали главы и представители 8 автокефальных православных церквей. Они заявили о признательности правительству СССР и дали согласие на совместную борьбу с Ватиканом, который представлялся тогда советскому руководству основным проти​вником в новой религиозной международной политике. Гостям собора подарили 80 музейных предметов драгоценной церковной утвари. Так, например, патриархам Александрийскому Христофору и Антиохийскому Александру были преподнесены: по золотой панагии с драгоценными камнями, архиерейские облачения из золотой парчи, шитые золотом митры с драгоценными камнями. Дорогие подарки получили и другие гости. Их стоимость была определена в полмиллиона рублей. И в даль​нейшем щедрая материальная поддержка восточных патриархов активно применялась как инструмент воздействия на них. Представители зарубежной прессы отмечали итоги Поместного Собора: «Москва сейчас возрождает византийские традиции и сможет объединить вокруг патриаршего трона православные церкви Востока, Балкан, стран Центральной Европы и Америки. В наши дни, так же, как это было и до революции, Советское правительство может рассчитывать на Православие в упрочении своего престижа на международной арене»
.

Всё славянство, как сообщала зарубежная пресса, было в восторге от Собора. В Москву рекой потекли телеграммы приветствий. Заручиться поддержкой Русской Церкви поспешили многие зарубежные православные иерархи. На одном из приёмов в Москве патриарх Александрийский Христофор заявил: «Восточные патриархи… будут ожидать распространения на них покровительства России в чисто христианском духе, согласно традициям народа и его издавна благосклонному вниманию Православному Востоку»
.

У некоторых гостей из-за рубежа возникли даже радужные пред​ставления о независимом положении Русской Православной Церкви и наде​жды на возможное восстановление былой симфонии Церкви и государства. Так, митрополит Алеутский и Североамериканский Вениамин (Федченков) писал тогда: «Почти Вселенский Собор, как говорили многие из нас. Но не​вольно напрашивалась мысль: не перенес ли Глава Церкви, Господь Иисус Христос, центр ее в Москву? Не суждено ли первопрестольной исполнить давнее пророчество инока Филофея: «Москва — третий Рим»? Конечно, это еще более и сильнее обязывает Русскую Церковь быть на деле достойной такого высочайшего положения в данный и ближайший момент истории. Но факт остается фактом: подобное собрание всей Церкви теперь могло быть лишь в белокаменной Москве»
.

Сразу же после Поместного Собора 1945 г. Г. Г. Карпов в отчёте правительству докладывал: «В дальнейшем внешняя деятельность Русской православной церкви направляется Советом в следующих направлениях:

1. Воссоединение с Московской Патриархией русских православных церквей за границей.

2. Установление тесных и дружественных отношений с православными церквами славянских стран.

3. Дальнейшее укрепление связей с главами других автокефальных церквей и влияние в решении международных церковных вопросов»
.

Установившиеся связи были закреплены поездкой патриарха Алексия в мае – июне 1945 г. с официальным визитом к Иерусалимскому, Антиохийскому и Алекса​ндрийскому патриархам. Санкцию на эту поездку дал И. В. Сталин 4 мая 1945 г.
 

28 мая 1945 г. впервые за всю историю России патриарх Московский отправился в паломничество на Святую землю. Среди лиц, сопровождавших патриарха в этой поездке, были митрополит Крутицкий Николай, архиепис​коп Тульский Виталий, протопресвитер Н. Ф. Колчицкий.

Но ещё за год до визита патриарха в Палестине побывал посол СССР в Египте Н. С. Новиков, который посетил все святые места и духовные учреждения в сопровождении архимандрита Наркососа. При посещении русских духовных учреждений и монастырей посол заверил, что отныне они не будут забыты.

В Иерусалиме патриарх Алексий принимал иерусалимского губернатора, греческого принца Петра и принцессу Ирину, представителя верховного комиссара, консулов Югославии и Чехословакии, представителей русских общин
. Предстоятель Русской Православной Церкви во время своей поездки в беседе с журналистами заявил: «Сталин придаёт огромное значение величию и славе Православной Церкви. Он предоставил нам всё, что мы у него просили. Он хочет, чтобы Православная Церковь была сильной. Однажды он сказал: «Это для меня вопрос государственного значения»
.

Патриарх Алек​сий поклонился святыням Иерусалима и его окрестностей, побывал на Мас​личной горе в Гефсимании. На встрече с патриархом Иерусалимским Тимо​феем патриарх Алексий поставил вопрос о возвращении имущества Русской духовной миссии, которым владели тогда карловчане, законному хозяину — Русской Православной Церкви. Осенью 1948 г. часть имущества, располо​женная на территории Иерусалима, была передана Московской Патриархии. 

Из Палестины русская церковная делегация направилась в Каир, где со​стоялась встреча с Александрийским патриархом Христофором. В Александрии патриарх Алексий был гостем русской колонии. В день Вознесения Господня состоялось принятие александрийской русской православной об​щины с храмом святого Александра Невского в юрисдикцию Московской Патриархии, несмотря на противодействие со стороны русских белоэмигрантов. Сразу же после отъезда из Египта патриарха Алексия часть эмигрантов во главе с бывшим полковником Скарятиным и бывшим царским консулом в Александрии Петровым начала кампанию за сбор подписей к заявлению о ликвидации состоявшегося воссоединения. Они стали оказывать давление на патриарха Александрийского Христофора, который приказал не поминать в русской церкви имя патриарха Алексия, запретил служить молебен в день Ангела патриарха и послать ему поздравительную телеграмму
.

Во время поездки по Ближ​нему Востоку патриарх Алексий посетил Бейрут и Дамаск, беседовал с пат​риархом Антиохийским Александром III, выпускником Киевской духовной академии, верным другом России, прекрасно знавшим русский язык. Он считался русофилом и поборником восстановления русского влияния на восточные церкви
. После поездки патриарха Алексия на Ближний Восток у нашей Церкви установи​лись особенно теплые и братские отношения с Антиохийским Патриархатом. Патриарх Алексий был принят президентом Ливанской республики, наградившим его высшим орденом своей страны. В Сирии патриарху и архиепископу Виталию были вручены высшие ордена Сирийской республики
.

Визит патриарха Алексия на Восток вызвал многочисленные отклики за границей. Каирский корреспондент агентства Франс Пресс передавал: «Официальное посещение патриархом Московским восточных православных церквей не только благочестивое паломничество или жест вежливости со стороны главы Русской Церкви по отношению к патриархам Востока, которые прибыли в СССР на его выборы. Визит носит политический характер, который разъяснило мне в следующих выражениях одно из высших должностных лиц Православной Церкви:

Во-первых, историческое развитие свело до простого воспоминания превосходство Константинопольского патриархата, и православные верующие всего мира всё больше и больше обращают свои взоры к Москве.

Во-вторых, непосредственные связи, зародившиеся сейчас между Московской Церковью и национальными православными церквами – Греческой, Болгарской, Югославской и другими, побуждают к тому, чтобы Православие получило статут централизованной организации по типу католической церкви.

В-третьих, Московский патриарх возобновляет усилия константинопольских патриархов, которые на протяжении последних 50 лет пытались объединить англиканскую церковь с Православной Церковью»
.

В ходе визита патриарх Алексий давал интервью иностранным корреспондентам. Так, он заявил корреспонденту агентства Франс-Пресс: «Речь не идёт об объединении православных церквей под эгидой Московской Патриархии и преобразовании церквей восточного обряда в сверхнациональную централизованную организацию, наподобие римско-католической церкви. Наша церковь не хочет быть инструментом никакой политической экспансии: принципом всегда было и остаётся уважение национальной индивидуальности»
.

Из Сирии патриарх Алексий I возвратился в Москву, а сопровождавший его митрополит Николай вместе с протоиереем Николаем Колчицким отправи​лись в Англию. Там состоялись встречи с королем Георгом, архиепископами Кентерберийским Фишером, Йоркским Гарбетом, с русской эмигрантской общиной. 

В начале 1946 г. Карпов предложил Сталину «усилить влияние на восточные патриархаты, хотя и малочисленные, но считающиеся авторитетными в православном мире, с целью использования их в будущем на своей стороне при решении ряда важных церковных вопросов» 
. Согласие было получено, и в ноябре — декабре 1946 г. митрополит Григорий побывал в Сирии, Ливане и Египте, одаривая местных иерархов крупными суммами валюты, и везде получал заверения, что «возглавляемые ими патриархаты и церкви всегда будут поддерживать Московскую Патриархию в международных церковных вопросах». Наибольшую озабоченность вызывала в Москве позиция Константинопольского патриарха Максима V; ему в 1946 г. передали 50 тыс. долларов, и это дало свои плоды: Вселенский патриарх, несмотря на давление турецкого правительства, отказался осудить греческих коммунистов, развернувших тогда вооруженную борьбу в Греции против ее правительства
.

Англо-американские круги в Югославии проявляли большой интерес к Сербской православной церкви. Их представители усиленно выясняли позицию руководителей Сербской церкви. Работники английской миссии интересовались у ответственных сотрудников кабинета Тито о возможности обращения архиепископа Йоркского с посланием к Сербской церкви. Однако руководство Сербской церкви без колебаний выразило желание сближения именно с Русской Православной Церковью «как близкой себе по исторической судьбе, страданиям и духовной структуре, без сотрудничества с которой невозможно исполнение полезных дел православия вообще», – заявил и. о. главы Сербской церкви митрополит Скоплянский Иосиф.

В апреле 1945 г. Московская Патриархия направила церковную делега​цию во главе с епископом Кировоградским Сергием (Лариным) в Юго​славию. Делегацию принял заместитель патриарха митрополит Скопленский Иосиф. Патриарх Сербский Гавриил находился тогда в концлагере Маутхаузен, и гости из России в беседе с митрополитом Иосифом выразили тре​вогу за судьбу патриарха-исповедника. 

За время пребывания в Югославии делегация, помимо нескольких приёмов в Синоде Сербской церкви, была принята руководителями страны и маршалом И. Б. Тито. На устраиваемых в честь делегации банкетах присутствовали министры и представители научной интеллигенции. Население Белграда оказывало посланцам России большое внимание, всюду устраивались торжественные и тёплые встречи с цветами, колокольным звоном и приветствиями. 

Во время приёма русской делегации в Сербской Патриархии 10 апреля епископ Владимир заявил: «Наступят дни, когда Русская Церковь станет во главе всех православных церквей мира не только потому, что она сильнее всех духом веры, духом любви, духом православия, одним словом, Духом Христовым»
.

Югославское правительство наградило всех участников делегации орденами. Её глава епископ Сергий был награждён орденом Народного Освобождения, и ему же был передан аналогичный орден для вручения патриарху Алексию. Остальные гости были награждены орденом Братства и Единства.

Русская и Сербская православные церкви оказались едины в вопросах борьбы с усилением влияния католицизма. Митрополит Иосиф высказал мнение, что «католицизм есть злейший враг православия, все католики наши враги и нам нужно выбрать метод для борьбы с ними». Вместе с тем он заявил: «Мы не свободны в борьбе с католиками, пока во главе правительства и государства стоят католики: маршал Тито, доктор Рибар, министр Шубашич и другие, которые всегда будут за католиков и нам бороться с ними не дадут»
.

Такую же точку зрения высказал и член Синода епископ Нишский Иоанн, который, говоря об опасности католицизма для Православия, подчеркнул: «Для них, сербов, это ещё осложняется тем, что во главе правительства стоит хорват-католик, а хорваты вместе с Павеличем убивали православных». Как пример гонения на Православную Церковь со стороны правительства Югославии он указал на арест епископа Бачского Иринея и просил московскую делегацию повлиять на югославское правительство, чтобы его освободили. «Вообще было бы желательно, – заявил епископ Иоанн, – чтобы Русская Церковь через посредство советского правительства повлияла на югославское правительство в деле предоставления льгот Сербской церкви»
.

Делегацию Московской Патриархии очень удивила критика со стороны высших иерархов Сербской церкви своего правительства и их независимость по многим вопросам. Так, по поручению епископа Сергия протоиерей Иоанн Сокаль беседовал с членами Сербского Синода Емельяном, епископом Тимочки и Иоанном Нишским, пытаясь убедить их действовать в полном контакте с Россией и Русской Православной Церковью. Сербские епископы заявили: «Мы не хотим коммунизма, мы против всего направления нынешнего правительства. Сейчас сербов убивают больше, чем убивали раньше немцы, это делают хорваты, потому что во главе хорват Тито. Устраняют из школ Закон Божий, отбирают от нас земли, чем же мы будем существовать?»

Митрополит Иосиф просил предоставить Сербской церкви храм в Москве, ссылаясь на то, что она до революции имела в Москве своё подворье. Г. Г. Карпов увязал этот вопрос с условием, что Синод Сербской церкви выступит с осуждением Карловацкого Синода.

Но сербские иерархи не хотели решать этот вопрос без патриарха и Собора епископов. Член Синода епископ Емельян заявил, что «разрыв с эмигрантами для них тяжёл, так как 26 лет они помогали эмигрантскому Синоду, полагая, что этим самым они помогают всей Русской Церкви и что сербский Синод карловчан как профашистов судить не будет, ибо это – политика»
.

Во время пребывания в Югославии епископа Сергия с Русской Православной Церковью воссоединилась группа русских священников и мирян, находившихся в юрисдикции Карловацкого Синода. Русская православная церковная община в Югославии состояла из 11 приходов, мужского и женского монастырей, 20 священнослужителей, 15 монахов, 32 монахинь и 3.000 человек паствы. История этого воссоединения такова.

Благочинный русских церковных общин в Югославии протоиерей Иоанн Сокаль направил в начале 1945 г. рапорт патриаршему местоблюстителю митрополиту Алексию, в котором сообщал, что 7 сентября 1944 г. все русские архиереи во главе с митрополитом Анастасием выехали в Германию. Перед своим отъездом митрополит Анастасий дал протоиерею Иоанну Сокалю указ, который возлагал на него, как на старшего из оставшихся в Белграде протоиереев, возглавление Епархиального совета и управление русскими церковными общинами в Югославии на правах благочинного. 

Между тем высшая сербская церковная власть, видя ненормальность создавшегося положения, письменно запросила протоиерея Иоанна Сокаля, на каких канонических основаниях и в каких условиях предполагается дальнейшее существование Русской Церкви. Получив этот запрос, протоиерей Иоанн созвал 18 сентября 1944 г. общее собрание Епархиального совета и церковноприходского совета, на котором была единогласно принята резолюция обратиться к Синоду Сербской православной церкви с просьбой, чтобы он принял Русскую Церковь в Югославии под своё покровительство и чтобы назначил одного из архиереев для дел, требующих епископской санкции. Сербский Синод эту просьбу удовлетворил, назначив епископа Мукачёвско-Пряшевского Владимира для окормления русской паствы.

Протоиерей Иоанн от имени всех русских православных верующих обратился к митрополиту Алексию с просьбой «исходатайствовать нам право возвращения на Родину с тем, чтобы мы вошли в состав Русской Православной Церкви под Вашим управлением»
.

В ответ патриарх Алексий сообщил протоиерею Иоанну, что он направил делегацию в Югославию во главе с епископом Кировоградским Сергием. 10 апреля 1945 г. протоиерей Иоанн Сокаль направил очередное послание патриарху Алексию, в котором просил его принять русский приход белградской церковной общины в юрисдикцию Русской Церкви, а также использовать для открывающегося церковного подворья Московской Патриархии Свято-Троицкий храм в Белграде с кладбищенской часовней. “Моральным основанием для нашего ходатайства служит то обстоятельство, что мы не принимали участия в общем направлении Карловацкого Синода и в его деятельности, направленной к обособлению от Московской Патриархии”, – писал протоиерей Иоанн.

Митрополит Сергий принял причт и общину Свято-Троицкой церкви в Белграде в каноническое подчинение Московской Патриархии. Протоиерею Иоанну Сокалю было поручено в качестве благочинного временно возглавить Русскую Церковь и общины на территории Югославии. Ему же было поручено принимать в общение с Московской Патриархией клириков и монашествующих из “Карловацкой группировки” через принесение ими покаяния. За сравнительно короткое время в общение с Московской Патриархией было принято 10 священников, в том числе 5 настоятелей церквей
.

Патриарх Гавриил после осво​бождения долгое время не желал возвращаться на родину, но переговоры осенью 1946 г. с представителями Московской Патриархии заставили его изменить решение, и по возвращении он занял лояльную позицию к граж​данским властям Югославии и вплоть до своей смерти в 1950 г. оставался верным другом Русской Православной Церкви.

С присоединением Западно-Карпатской Руси к Советскому Союзу в юрисдикцию Московской Патриархии перешла православная Мукачёвско-Пряшевская епархия, находившаяся до того в ведении Сербской церкви. Это событие было обусловлено как историей Карпат​ской Руси, которая в древности входила в состав Русской земли, так и до​говором с Чехословакией, освобожденной Красной Армией, по которому Кар​патская Русь была возвращена нашему государству. 

Мукачёвско-Пряшевская епархия состояла из 140 приходов, разделявшихся на 3 благочиния. Епископская резиденция находилась в г. Мукачёве. В епархии служило 135 священнослужителей, окормлявших 150.000 верующих. В Мукачёвско-Пряшевской епархии находилось 4 мужских и 4 женских монастыря и 6 скитов.

В марте 1938 г. Карпатская Русь была оккупирована венграми, всё более и более ограничивающими права православных. С началом войны против СССР венгры интернировали правящего епископа Мукачёвско-Пряшевской епархии Владимира (Раича) в Сербию на том основании, что он был югославским подданным. Несмотря на то, что епископ Владимир оставил в Мукачёве своего заместителя и администратора епархии, игумена Феофана Сабова, венгры навязали православным протоиерея Михаила Попова. Он был запрещён Русской зарубежной церковью в священнослужении и лишён сана за разного рода преступления, но умел ладить с венграми и был марионеткой в их руках. Бесчинства Попова продолжались 2,5 года, пока православные христиане не смогли добиться его удаления и возвращения к исполнению своих обязанностей игумена Феофана
.

Мукачёвско-Пряшевская епархия (иначе Карпаторусская православная церковь) с 1921 г. имела полную автономию под покровительством Сербской православной церкви и свой устав, утверждённый архиерейским собором Сербской церкви. С самого начала представители епархии и сербский патриарх договорились о том, что как только будет возможность передать её Русской Православной Церкви, то Сербская церковь это сразу сделает.

Такая возможность представилась только в ноябре 1944 года, с освобождением Закарпатской Украины Красной Армией. И уже 19 ноября 1944 г. представители православного духовенства обратились к местоблюстителю патриаршего престола митрополиту Алексию с посланием и просили главу Русской Церкви поддержать их ходатайство перед Священным Синодом Сербской православной церкви о передаче Мукачевско-Пряшевской епархии в каноническую юрисдикцию Московской Патриархии, а также принять делегацию во главе с игуменом Феофаном Сабовым. Эта петиция была передана в Москву по телеграфу из штаба 4 Украинского фронта майором административной службы Неждановой
.

Тогда же представители Мукачёвско-Пряшевской епархии в составе игумена Феофана Сабова, архимандрита Алексия Коболюка, протоиерея Дмитрия Белякова, священника Иоанна Кополовича и профессора П. В. Ликтура обратились к И. В. Сталину с просьбой включить Закарпатскую Украину (Карпатскую Русь) в состав СССР в качестве Карпаторусской Советской республики
. Последняя их просьба не была удовлетворена, и Карпатская Русь вошла в состав Украины.

7 декабря в Москву прибыла делегация епархии во главе с игу​меном Феофаном (Сабовым), администратором епархии. За время своего пребывания её четыре раза принимал патриарший местоблюститель митрополит Алексий вместе с другими членами Священного Синода. Делегация обратилась к митрополиту Алексию с просьбами, суть которых сводилась к следующему:

· поддержать перед Синодом Сербской православной церкви их ходатайство о передаче Мукачёвско-Пряшевской епархии в каноническое ведение Московской Патриархии;

· оказать им содействие через гражданские и военные власти в перераспределении церковного имущества между православными и униатскими приходами;

· предоставить возможность подготовки в Московском православном богословском институте своих кандидатов в священники и снабжение со стороны Московской Патриархии их епархии церковно-богословскими книгами;

· чтобы Московская Патриархия оказала материальную поддержку Мукачёвско-Пряшевской епархии.

11 декабря делегация была принята в Совете по делам Русской православной церкви его пред​седателем Г. Г. Карповым. В беседе делегация затронула вопрос о желательности скорейшего присоединения к Советскому Союзу Карпатской Руси на правах автономной республики: «Мы все преданы Советскому Союзу, но мы решительно против присоединения нашей территории к Украинской ССР. Мы не хотим быть ни чехами, ни украинцами, мы хотим быть русскими и свою землю желаем видеть автономной, но в пределах Советской России». Через Г. Г. Карпова делегация передала письмо И. В. Сталину о желании Закарпатской Украины воссоединиться с Россией
. В заключение члены делегации выразили благодарность И. В. Сталину за освобождение Закарпатской Украины.

Сам акт присоединения Мукачевской епархии (без Пряшева, который ос​тался в составе Чехословакии) состоялся 22 октября 1945 г. на заседании Свя​щенного Синода Русской Православной Церкви, куда был приглашен епис​коп Мукачевский Владимир. Он зачитал постановление Синода Сербской церкви о передаче своей епархии в каноническое ведение Московской Пат​риархии, выразил свое согласие на такую передачу. Синод перевел на Мукачевскую кафедру епископа Уманского Нестора (Сидорука). В июне 1948 г. его сменил архиепископ Макарий (Оксиюк), опытный архипастырь, возглав​лявший и Львовскую епархию.

Ещё в сентябре 1943 г. патриарха Сергия по​здравил с избранием и интронизацией католикос-патриарх Каллистрат, глава Грузинской церкви, общение с которой у Русской Церкви было прервано в 1917 г. Эта телеграмма давала надежду на прекращение разделения и вос​становление евхаристического общения
.
После февральской революции в 1917 году Православная Церковь Грузии, до тех пор составлявшая часть Русской Церкви и управляв​шаяся Всероссийским Святейшим Правительствующим Синодом, объяви​ла себя автокефальной, не испросив на то согласия русской высшей церковной власти. Произошел разрыв молитвенного общения между православными церквами. В первое время грузины делали попытки к примирению, но с русской стороны эти попытки решительно отклонялись. По основным законам Российской империи, самодержавная власть в делах Православной Церкви действовала «посредством учрежденного ею Святейшего Сино​да». Это значило, что вся территория империи, не исключая и Грузии, в церков​ном отношении возглавлялась Святейшим Синодом и составляла одну Православную Русскую Церковь. Для другой Православной Церкви, не зависимой от Синода, в пределах империи юридически уже не было места. Отсюда упорное нежелание русских законников, а может быть, психологическая для них невозможность примириться с грузинской автокефалией, как и со всякой другой, пока она остается во всем верной Православию. Но и после, уже без Синода, русская сторона держалась той же позиции, отчасти по инерции, а отчасти и в обиде на «самоволие» грузин. Так продолжалось целых 25 лет, вплоть до восстановления в России патриаршества. Это восстановление послужило для католикоса Грузии благим предлогом, чтобы возобновить сношения с Русской Православной Церковью по вопросу об автокефалии
.
Телеграммой поздравляя Сергия с вступлением на патриарший престол, каталикос-патриарх Каллистрат в своем послании выразил желание видеть общение между обеими Церквами восстановленным и надежду на то, что церкви-сестры зажи​вут в добром согласии, духовном единении и взаимной любви.

В ответ на телеграмму патриарх Сергий снарядил в Тбилиси в качестве своего представителя архиепископа Ставропольского Антония для всестороннего выяснения дела и дал ему поручение вступить в евхаристическое общение с католикосом Каллистратом и подведомственным ему духовенством. Канонически это оправдывалось тем, что по церковным правилам церковные границы должны следовать за государ​ственными.

Вскоре после приезда архиепископа Антония в Тбилиси 28 октября начались его переговоры с католикосом-патриархом Каллистратом. Он задал католикосу ряд вопросов: имеется ли у них женатый епископат; есть ли второбрачное духовенство; не имеют ли они молитвенного общения с антиканониче​скими группами, отколовшимися от Русской Церкви и ею осужденны​ми, и только после того, когда католикос-патриарх заверил его исчерпывающими отрицательными ответами на поставленные вопросы, архиепископ Антоний, согласно данным полномочиям от патриарха Московского Сергия, нашел канонически возможным просить его разрешения на совместное слу​жение.

Оно состоялось в воскресенье, 31 октября, в древнем грузинском кафедральном Сионском соборе, чем фактически и возобновлено молитвенное общение между двумя Церквами. В служении за Божественной литургией, кроме католикоса-патриарха и архиепископа Антония, принимали участие представители грузинского и русского духовенства г. Тби​лиси.

По окончании Божественной литургии, перед молебном, когда все духовенство вышло на средину храма, католикос Каллистрат заявил, что суще​ствующие на территории Грузинского Католикосата русские приходы полностью со​хранят национальный уклад своей церковной жизни
.

19 ноября 1943 года Священный Синод, заслушав доклад архиепископа Ставропольского и Пятигорского Антония о командировке в г. Тбилиси, принял решение: молитвенное и евхаристическое общение между обеими автоке​фальными Русской и Грузинской церквами считать восстановленным
. О состоявшемся решении Священный Синод уведомил православные русские приходы, нахо​дящиеся в пределах Грузинской ССР, и разрешил им обра​щаться за таинствами к грузинскому духовенству, как к православному. Синод просил католикоса Каллистрата принимать к своему разрешению церковные дела православных русских приходов, находя​щихся в Армении, которые хотя и проживали за пределами Грузинской ССР, но по дальности расстояния и другим причинам затруднялись обращаться к подлежащей русской церковной власти.

О состоявшемся признании автокефалии Грузинской православной церкви и о восстановлении с нею молитвенного и евхаристиче​ского общения через патриаршее послание были уведомлены все автоке​фальные православные церкви
.

В октябре 1945 г. состоялись встречи патриарха Алексия с патриархом-католикосом всея Грузии Каллистратом, духовенством и на​родом Грузии, что знаменовало полную нормализацию отношений двух брат​ских церквей, разрыв между которыми продолжался четверть столетия.

На первых порах успешно шло и воссоединение русских эмигрантских приходов, чему способствовало массовое патриотическое движение в эмиг​рантской среде в годы войны и гордость за победоносную родину, связь с которой для большей части эмиграции была возможна лишь через церков​ные каналы. 

Атмосфера, существовавшая во Франции к концу войны и в период сразу после войны, была исключительно благоприятной как для Советского Союза, так и для Московской Патриархии.

Уже 23 сентября 1944 г. благочинный приходов во Франции, состоявших в каноническом подчинении Московской Патриархии, игумен Стефан (Светозаров) просил местоблюстителя патриаршего престола митрополита Алексия назначить епископа для окормления паствы. Благочиннический округ приходов Московской Патриархии во Франции включал 8 приходских церквей (из них 5 в Париже) и часовню святого Дионисия Парижского и преподобного Серафима Саровского. 

Кроме того, в Париже существовали 2 прихода: Вознесения Господня и часовня святого Иринея «православно-кафолической церкви западного вероисповедания», принятых в общение с Московской Патриархией. Эту церковь основал незадолго до второй мировой войны архимандрит Ириней Виннерт, бывший римско-католический священник, перешедший в Православие. Его преемником стал иеромонах Дионисий Шамбо. Новая церковь ставила своей задачей помочь французам-католикам прийти к Православию.

Во Франции действовала ставропигиальная православная миссия, начавшая своё существование в 1942 г. Во главе её был поставлен протопресвитер Андрей Врасский, в 1943 г. арестованный и заключённый в концлагерь, а в январе 1944 г. скончавшийся. Он назначил священника Леонида Хроля временно и. о. начальника миссии
. 

Победа Красной Армии вызвала взрыв патриотизма среди русской эмиграции Франции, как, впрочем, и Америки. Волна от него не прошла и мимо престарелого митрополита Евлогия, особенное впечатление на которого произвели известия об от​крытии церквей и восстановлении погон у советских офицеров. Биограф владыки позже вспоминала: «В один из этих победно-финальных дней я застала Владыку счастливым, сияющим, вокруг него лежали газеты, в руках был иллюстрированный журнал: он любовался порт​ретами советских маршалов... «Смотрите, смотрите, подлинные орлы... Вот этот на Ку​тузова похож, а вот — Багратион, а вот этот — Барклай... Какие молодцы! Какие лица! Благообразные, волевые, умные...» — с веселой улыбкой говорил он. Когда разговор заходит о существующем в России государственном строе, Владыка на мгновение заду​мывается... «Да... да... но национальные задачи могут, по произволению Божию, выпол​няться путями нам неведомыми...— убежденным тоном говорит он.— России сейчас воз​вращается все, что мы утратили во время революции. Пожалуй, и основной славянский вопрос разрешится — вековая задача... вековая задача, завещанная предками... Поли​тика ведется национальная, отвечающая интересам России. Это ново. Это явление надо учесть... с ним надо считаться»
.

Укреплению этих настроений Евлогия способствовал его иподи​акон Рощин, участник французского Сопротивления и активист движения советских патриотов. Избрание патриарха в России митрополит посчитал восстановлением нормальной церковной жизни в СССР, так что не оставалось причин для дальнейшего пребывания в составе Константинопольской патриархии, переход к которой в феврале 1931 г. официально был оформлен как временный. Теперь Евлогий хотел вернуться в родную Церковь и даже умереть на родине
.

Биограф митрополита Евлогия так описывает его настроение в последние месяцы Великой Отечествен​ной войны: "Огромная непобедимая Россия.., гроза пограничных сильных держав, покровительница малых, сестра родная всех славян.., всемирный центр Православия.., казалось, теперь может развернуться со всей убедительностью исторической реальности... И было также убедительно, что Россия вознесена на вершину славы и справилась с врагом благодаря чьей-то железной воле, жестокость которой многим бы хотелось оправдать пользой..." В те дни побед впервые в зарубежье стали раздаваться такие речи среди русских патриотов... Что-то неза​метно сдвинулось, изменилось в старых привычных оценках, начала меркнуть самая о них память... Постепенно стало забываться незабы​ваемое, о чем говорили так часто с амвона, в печати – о Соловках, о епископах-мучениках, об осквернении святынь... История переверну​ла страницу, и содержание следующей поглотило внимание, так оно казалось ново. Это новое – прекращение в России гонений на Цер​ковь. Больше этого – согласие во взаимоотношениях государства и Церкви... Известие о прекращении гонений, а потом и о Соборе и избрании Патриарха Владыка воспринял как великую радость духов​ной победы, связанную с победой на полях сражений, как знак "прощенности" русского народа"
.

Рощин выступил посредником между митрополитом Евлогием и советским послом Богомоловым. 20 ноября 1944 г. митрополит Евлогий был тайно принят в советском посольстве. Богомолов обещал митрополиту, что он будет приглашен на Собор по избранию нового патриарха в январе — феврале 1945 г. 

На следующий день, 21 ноября 1944 г. митрополит Евлогий написал патриаршему местоблюстителю митрополиту Алексию письмо о желании пересмотреть свой статус и восстановить связи с Москвой: «Невольно встаёт вопрос: не настала ли пора для зарубежной церкви вновь влиться в лоно родной матери Русской Церкви. Но многие души ещё под влиянием страхов, сомнений, подозрений к Советской власти, не верят её быстрой эволюции после стольких лет преследования, их нужно убеждать»
. Митрополит Евлогий просил дать ему ответ на вопросы о том, обеспечена ли в Советской России религиозная свобода, можно ли надеяться на возвращение православных святынь из музеев, а также восстановление монастырей, церквей и других святынь. Митрополита интересовало, как живёт Православная Церковь на Родине.

Письмо митрополита Алексия приглашало митрополита Евло​гия под его омофор без каких-либо условий покаяния, из чего следовало, что сергиевские прещения были вынужденным поли​тическим актом и не имели церковного значения: «Объятия Матери-Церкви для Вас, Владыко, отверсты»
. Митрополит Алексий советовал прислать официальную просьбу: «С указанием, что как Вы и пишете в частном письме Вашем, всегдашним Вашим желанием было и есть «сохранять живую связь с Матерью – Русской Церковью» и «не вмешиваться в политику, не обращать церковного амвона в политическую трибуну». Также и о том, что позиция Карловацкой группы для Вас совершенно чужда и что с карловчанами у Вас нет ничего общего… Я полагаю, что результатом этого обращения будет немедленное принятие Вас в общение с забвением всего происшедшего». На все вопросы митрополита Евлогия патриарший местоблюститель ответил утвердительно: «Наша Церковь живёт и действует, правда без того аппарата, что был у неё до революции»
.

Евлогий с волнением готовился к поездке на родину, но приглашение от патриарха Алексия, датированное 20 декабря 1944 г., было вручено мит​рополиту только 5 февраля, после окончания Собора
. Богомо​лов убедил Рощина, что приглашение кто-то саботировал и посо​льство получило его только на днях. 

Но не все из окружения и паствы митрополита Евлогия были согласны с принятым им решением. И 3 апреля 1945 г. он пишет патриарху Алексию: «Пока не могу представить Вам ходатайства о воссоединении с Русской Православной Церковью. К глубокому моему огорчению, в значительной части моей паствы я неожиданно встретил упорное отрицательное отношение к этому делу. Во многих душах прочно живёт ещё чувство страха, опасения и недоверия к тем лозунгам религиозной и вообще политической свободы, которые провозглашены советским правительством. И я опасаюсь, что мой поспешный шаг по пути слияния с Русской Православной Церковью вызовет новый раскол в церковной жизни эмиграции. Я поэтому постепенно готовлю её к этому объединению, уже Ваше имя поминается во всех вверенных мне церквах»
. Митрополит Евлогий считал необходимым получить отпускную грамоту от Вселенского патриарха, к юрисдикции которого он принадлежал, и предлагал патриарху Алексию учредить 2 экзархата: в Европе и Америке.

16 августа 1945 г. патриарх Алексий подписал мандат митрополиту Николаю на посещение им патриарших приходов во Франции и воссоединение митрополита Евлогия и его приходов. 24 августа из Москвы в Париж вы​ехала русская церковная делегация во главе с митрополитом Николаем. Мит​рополит Николай встретился с экзархом Константинопольского патриарха Евлогием, в ведении которого находилось 75 приходов в Западной Европе и Северной Африке,— из них более 50 во Франции, — а также с митро​политом Серафимом (Лукьяновым), главой Западноевропейской епархии карловацкой ориентации, объединявшей около 30 приходов. Митрополит Николай сослужил с митрополитом Евлогием и затем выступил на епархиальном собрании 29 августа
.

Митрополит Николай нарисо​вал весьма радужную картину возрождения и независимости Русской Православной Церкви в СССР и призывал присоединиться к Московской Патриархии. Соглас​но стенографической записи, Евлогий растрогался. Он просился умереть на родине и одергивал профессоров В. В. Зеньковского и А. В. Карташева и тех своих священнослужителей, которые по-прежнему не доверяли советской власти и предупреждали, что "переход под Москву" невозможен без, во-первых, согласия Все​ленского патриарха, а во-вторых, без гарантии со стороны Моск​вы, что "Парижская церковь" останется самоуправляющимся экзархатом с прежними правами и той полной свободой, какой она пользовалась в качестве экзархата Вселенской патриархии. Все это митрополит Николай обещал; а в том, что касалось Константинопольской патриархии, дезинформировал собрание, будто уже получено согласие последней на возвращение Парижс​кого экзархата в лоно Русской Православной Церкви
. 

Митрополит Евлогий, архиепископ Владимир и епископ Иоанн просили митрополита Николая принять их в каноническое объединение с Московской Патриархией на правах экзархата с некоторой внутренней самостоятельностью
.

Однако митрополит Евлогий посчитал себя экзархом двух патриархов до выяснения вопроса с Константинополем и воз​носил за литургией молитвы за обоих, приказав всем храмам своей епархии продолжать возносить молитвы по-прежнему за Вселенского патриарха. Иными словами, юридически правильного перехода епархии и экзархата под юрисдикцию Московской Патриархии не произошло.
Несмотря на это, 7 сентября 1945 г. Священный Синод по докладу митрополита Николая принял постановление: «Считать митрополита Евлогия и его викариев — архиепископа Владимира и епископа Иоанна со всеми 75 приходами воссоединенными с Матерью Церковью и принятыми в юрисдикцию Московской Патриархии и сохранить на будущее время экзархат западно​европейских церквей в существующих его границах во главе с митрополитом Евлогием как экзархом Московской Патриархии на основаниях, изложенных в соответствующем Положении об управлении этими церквами... Считать митрополита Серафима и при​ходы его области воссоединенными с Матерью Церковью и принятыми в юрисдикцию Московской Патриархии и временно, впредь до окончательного канонического устрое​ния церковных дел за границей, сохранить за митрополитом Серафимом управление его областью при существующем составе его приходов»
.

В августе 1946 г. митрополит Евлогий скончался. На его похороны приехал митрополит Ленинградский Григорий, кото​рый 14 августа вручил архиепископу Владимиру — старшему по чину из архиереев парижского экзархата после Евлогия — ре​шение Московской Патриархии о назначении экзархом того самого карловацкого митрополита Серафима, который всячески преследовал парижское духовенство во время гитлеровской ок​купации. Архиепископ Владимир отказался принять это решение, поскольку Константинопольский патриарх к тому времени еще не дал экзархату канонического отпуска
.

Не подчинилась Московскому патриарху и самая старая и наиболее крупная часть прежней Русской Церкви в иностранных государствах – Северо-Американская временно самоуправляемая автономная митрополия, возглавляемая митрополитом Феофилом (Пашковским), хотя в конце второй мировой войны в Америке расцвели прорусские и даже просоветские настроения. Пытаясь утихомирить разгоравшиеся с обеих сторон страсти и предотвратить раскол по политическим  мотивам, митрополит Феофил (Пашковский) предостерег свой клир в сентябре 1942 г. от каких бы то ни было политических заявлений
. Митрополит Феофил отозвался на избрание пат​риарха Сергия дружелюбным поздравительным посланием, выразив в нем надежду на то, что патриарх с пониманием отнесется к проблемам Амери​канской Церкви. Стремясь подчеркнуть ненадежность положе​ния Церкви в России, Феофил заметил, что в последний раз он видел Сергия, когда тот был освобожден из тюрьмы в 1922 г.
 

Сторонником воссоединения отколовшихся от Русской Православной Церкви приходов в Северной Америке был экзарх Московской Патриархии в Америке митрополит Вениамин (Федченков). Он покинул Родину с последними частями армии генерала Врангеля, прожил долгое время в эмиграции и не принял разделения единой Церкви. На долю митрополита Вениамина выпала задача выяснить реакцию в эмигрантских церковных кругах на изменение государственно-церковных отношений в СССР. Презентовав вышедшую в 1942 г. книгу «Правда о религии в России» многим своим соотечественникам, митрополит Вениамин стремился узнать их мнение на происходящие в Советском Союзе перемены. И если духовенство приходов, входящих в юрисдикцию Московской Патриархии, прислало положительные отзывы на книгу, то сторонники митрополита Феофила и карловчане приняли её сдержанно и настороженно. Мнение большинства выразил в письме к митрополиту Вениамину священник Павел Лютов, бывший воспитанник Богословского института в Париже:

«Ваше патриотическое увлечение мне понятно, многие в настоящий момент склонны думать, что коммунизм будет по​бежден в России другой идеологией, а потому можно и даже должно поддержать «коммунистическую власть», простив ей все ее преступления перед русским народом и Русской Церко​вью. Но мы уже столько раз обманывались. Владыка, в подоб​ных ожиданиях, что никак не можем их принять беспреко​словно к руководству. Наивны, выражаясь мягко, уверения писателей в присланной Вами «Правде», что Советская Кон​ституция решительно ни в чем не стесняет религиозной жиз​ни верующих и жизни церкви вообще и притом не только сейчас, а и во все время своего владычества в России».

Далее о. Павел переходит к одному из самых больных и ост​рых вопросов во взаимоотношениях Московской Патриархии с за​рубежной церковью:

«Можно понять решение иерархии Российской церкви быть вполне лояльной к Советской власти, какова бы она ни была; но нельзя оправдать ее осуждения тех, кто по совести этого отношения не разделяет, а тем более отрицать право на решение этого вопроса по совести и наличия именно такого, нравственного, а не корыстного решения, как это делает сам Митрополит Сергий, рассуждения которого никак нельзя при​знать достойными первоиерарха Российской церкви.

Если в самой церкви, на родине, нет единодушного при​знания Советской власти, достойной церковной поддержки, как это видно из многих мест книги, несмотря на старание со​ставителей доказать обратное, если там только теперь, после 25 лет властвования, и ввиду вынужденного выступления Со​ветской власти на защиту всего русского народа, в церквах стали молиться за Советскую власть, то как оправдать кано​нически и нравственно требование о поддержке этой власти, предъявленное к нам, объявленным этой властью вне закона и подлежащим уничтожению при первом появлении на терри​тории России? …Для нас, стоящих на прежних позициях, лояльность коммунистической власти есть компромисс с совестью». В письме он отметил, что «все без исключения наши приходы собирают средства для помощи русскому народу в его теперешнем бедствии». 

Отца Павла волнуют причины перемен отношения власти к Церкви: «Если партия или ее идеология переменились и вы на ос​новании этого переменили отношение к ней, то поделитесь с нами Вашими знаниями, а не требуйте от нас того, чего сами Вы не дела​ли — веры вслепую. Эти и подобные вопросы требуют ответа. Вла​дыка, и беспокоят не меня одного. Каждая капля или луч света, пролитые на них, будут всеми приняты с благодарностью. А в тепе​решней темноте, как нам найти друг друга, при всей нашей любви друг к другу и к Матери-Церкви?»
.

В октябре 1943 г. собрание епископов, клириков и мирян Американской митрополии, в котором участвовали и архиереи карловацкой ориентации, архиепископ Сиэтлский Тихон (Троицкий) и епископ Дет​ройтский Виталий (Максименко), вынесло постановление о поминовении пат​риарха Сергия вслед за возношением имен восточных патриархов. После кончины патриарха Сергия аналогичное собрание обратилось в Москву с выражением соболезнования и постановило возносить за богослужением имя местоблюстителя патриаршего престола митрополита Ленинградского Алексия. Одновременно с такого рода решениями карловацким священником в Лондоне Михаилом Польским была опубликована крайне анти​коммунистическая и антисоветская статья, в которой автор предо​стерегал от обманчивости перемены политики Советов в отношении Церкви
.

Ряд приходов в Америке перешел из юрисдикции митрополита Феофила к экзарху Московской Патриархии митрополиту Вениамину. В этой обста​новке митрополия начала переговоры с Патриархией о воссоединении. Место​блюститель патриаршего престола митрополит Алексий пригласил делегацию от Американской митрополии на Поместный Собор. Амери​канская делегация вылетела из Нью-Йорка в Москву через Аляску на во​енных самолетах 15 января 1945 г. По причине тумана или под предлогом тумана делегация Американской церкви во главе с митрополитом Феофилом задержалась в Сибири и прибыла в Москву после завершения Собора. Между тем московский экзарх Вениамин, вылетевший из Нью-Йорка в то же время, прибыл в Москву вовремя.

Но​воизбранный патриарх Алексий делегацию принял радушно, но от сослужения с ней отказался ввиду прещений, наложенных на епископат и клир Аме​риканской митрополии в 1933 г. Тем не менее переговоры о воссоединении, состоявшиеся в Москве, закончились успешно, хотя не все спорные вопросы были улажены. В частности, американская делегация настаивала на полной административной автономии Американской митрополии от Московской Патриархии и на том, чтобы выборы правящих митрополитов проводились на Соборах митро​полии и только утверждались патриархом
. Окончательного положительного ответа на это требование не было дано, и все-таки после возвращения делега​ции из Москвы во всех храмах Американской митрополии стало возноситься имя патриарха Алексия.

По указу патриарха Алексия, привезенному из Москвы, предусматривалось, что Собор в Америке соберется под председа​тельством архиепископа Ярославского Алексия (Сергеева), который был на​правлен в США патриархом для переговоров с митрополитом Феофилом, и что этот Собор изберет митрополита; кандидатами патриарх предлагал митрополита Вениамина (Федченкова) или архиепископа Алексия (Сергеева), однако допускалась возможность избрания и иного лица, причем избранный митрополит подлежал утверждению в своей должности патриархом. В указе выражено было также требование, чтобы клирики и миряне Американской митрополии дали обещание воздерживаться от антисоветских выступлений и чтобы всякие контакты с Карловацким Синодом были прекращены. Только при выполнении этих условий с клириков Американской митрополии могло быть снято запрещение, наложенное в 1933 г. Излишне говорить, что приведенный документ совершенно не считался с митрополитом Феофилом и всей иерархией митрополии. Отвечая на выдвинутые требования в мае 1945 г., Совет епископов Американ​ской митрополии в мае 1945 г. постановил, что условия, выдвинутые патри​архом, неприемлемы, и предложил сохранить существующую связь с зару​бежным "новокарловацким" Мюнхенским Синодом
.

Но в приходах Американской митрополии происходило брожение; одни прихожане поддерживали решение совета епископов, дру​гие, и их было большинство, настаивали на разрыве с карловчанами и полном восстановлении общения с Московской Патриархией. Такие же настроения существовали и в евлогианских приходах, и даже в некоторых кругах карловацкой ориентации. 

Состоявшийся 26 - 29 ноября 1946 г. Всеамериканский собор клира и мирян постановил просить патриарха Московского и всея Руси принять их в лоно своей Церкви при условии сохранения полной автономии и с пре​кращением какого-либо подчинения Заграничному синоду.

Глава Американской православной церкви митрополит Феофил в фев​рале 1947 г. телеграфировал согласие на приезд делегации Московской Патриархии для окончательного урегулирования вопроса, но потом от​казался от встречи с находившимся в июле — октябре 1947 г. в США митрополитом Григорием, которому передали проект автономии Русской Православной Церкви в Северной Америке, предусматривавший полную внутреннюю самосто​ятельность, вплоть до необязательности постановлений патриарха и реше​ний поместных соборов. Проект шел вразрез с объединительной тенденци​ей Московской Патриархии на началах централизма, соглашение не состо​ялось, и Американская православная церковь по-прежнему оставалась независимой.

В октябре 1945 г. с Матерью Церковью воссоединились русские приходы в Восточной Германии во главе с архиепископом Александром (Немоловским), бывшим викарием митрополита Евлогия. После воссоединения он был назначен архи​епископом Берлинским и Германским. Но русские приходы Западной Германии, которой не коснулась советская оккупация, отказались признать власть Московской Патриархии и сохранились как особая епархия Русской Православной Церкви за границей
.

В 1945 г. с Русской Православной Церковью был воссоединён Дальневосточный митрополичий округ, управлявшийся после первой мировой войны независимо от Московской церковной власти. Сразу же после избрания патриархом Алексия архиереи дальневосточных епархий Русской православной церкви за границей во главе с митрополитом Харбинским и Маньчжурским Мелетием стали возносить на богослужениях его имя, несмотря на угрозы японских властей
. 

13 августа 1945 г. архиепископ Китайский и Пекинский Виктор поздравил патриарха Алексия с возведением на патриарший престол и просил от себя и от своего викария архиепископа Шанхайского Иоанна (Максимовича) принять «под Вашу высокую руку»
. В октябре 1945 г. он просил патриарха Алексия войти с ходатайством перед правительством Советского Союза о предоставлении русским эмигрантам в Китае советского гражданства
. Стойкий "карловацкий" архиепископ Шанхайский Иоанн (Максимович) долгое время колебался, причем при отсутствии прямой угрозы советс​ких войск или насильственного возвращения на родину, и даже некоторое время убеждал свою паству принять московское управление. 

Что касается четырех других карловацких еписко​пов в Маньчжурии и Китае: митрополита Харбинского и Маньчжур​ского Мелетия (Заборовского), архиепископа Камчатского и Петропавлов​ского Нестора (Анисимова), архиепископа Хайларского Димитрия (Возне​сенского) и епископа Цицикарского Ювеналия (Килина), все они 26 июля 1945 г. обратились в Московский Патриархат с просьбой принять их вновь под свою юрисдикцию
.

Более того, по случаю "советской победы над Японией" в сентябре 1945 г. они направили поздравительную телеграмму Сталину: "Да благословит и укрепит Вас Господь, дорогой Иосиф Виссарионович, на дальнейшие труды на благо нашей Родины и даст Вам сил и здоровья на многие и многие лета!
"

В октябре 1945 г. в Харбин направилась делегация Русской Православной Церкви во главе с епископом Ростовским Елевферием (Воронцовым) для переговоров с архи​пастырями китайских епархий. После этих переговоров был подписан акт о воссоединении митрополита Мелетия, архиепископа Нестора, архиепис​копа Димитрия и епископа Ювеналия с Русской Православной Цер​ковью.

После перехода в юрисдикцию Мос​ковской Патриархии дальневосточных архиереев вместе с большинством духовенства и паствы в Китае в ведении Карловацкого синода остался только архиепископ Шанхайский Иоанн (Максимович) с горсткой приходов. Вла​дыка Иоанн в течение года колебался, склоняясь одно время к тому, чтобы последовать примеру своих собратьев, вел переговоры с Московской Патри​архией через советское консульство в Шанхае, пытался убедить свою паству перейти в юрисдикцию Патриархии, но в конце концов все-таки остался в ведении зарубежного Синода и выехал из Китая через Филиппины в Со​единенные Штаты.

В Финляндии монахи Валаамского монастыря еще в ноябре 1944 г. ходатайствовали о разрешении вернуться в монастырь и воссоединении с Московской Патриархией. 6 мая 1945 г. патриарх Алексий обратился к архиепископу Карельскому и всея Финляндии Герману (Ааву) с пожеланием восстановления молитвенно-канонического общения между двумя церквами и возвращения Финляндской Церкви в юрисдикцию Московской Патриархии (она перешла в довоенные годы в юрисдикцию Вселенского патриарха). Однако архиепископ Герман был сторонником национальной финляндской церкви и финоманом, относящимся с предубеждением ко всему русскому. В течение 20 лет он преследовал старостильников. В своём ответе патриарху Алексию он предлагал отложить вопрос о воссоединении с Московской Патриархией до тех пор, когда между Россией и Финляндией будет заключён мир
.

В октябре 1945 г. в Финляндию приехал митрополит Ленинградский и Новгородский Григорий. Он принял в каноническое общение Коневский и Валаамский монастыри, два прихода в Хельсинки и взял обязательства архиереев Финляндской православной церкви о скором их возвращении из Константинопольской патриархии в Московскую
.

Возвращению эмигрантских приходов в юрисдикцию Московской Пат​риархии способствовал кризис Русской православной церкви за границей. Ее высший орган, архиерейский синод, сократился до трех членов и долго не функционировал. Советская пропаганда утверждала, что он вообще перестал существовать. Однако попытки подчинить власти Московского патриарха зарубежную церковь оказались безрезультатными.

Отвечая на стремление эмигрантов к возвращению в лоно Матери Церкви, 10 августа 1945 г. патриарх Алексий напи​сал обращение «К архипастырям и клиру так называемой Карловацкой ориентации», призывая их принести покаяние. В этом обращении обстоятельно рассмат​ривалась история возникновения карловацкой группировки во главе с митро​политом Антонием (Храповицким), цитировались указы патриарха Тихона и заместителя местоблюстителя митрополита Сергия, в которых осужда​лась деятельность карловчан; крайне суровой критике подвергнута была по​зиция карловацких иерархов во время второй мировой войны. «Одним из примеров того, в какую бездну падения уносит архиерея нарушение им епи​скопской присяги и уклонение в церковный раскол и разрыв с Матерью Цер​ковью,— говорилось в обращении,— является «благодарственный адрес Адольфу Гитлеру», поднесенный ему в 1938 г. «архиерейским Синодом за границей» и подписанный председателем Синода митрополитом Анастасием. В этом недоброй памяти и достойном возмущения документе предавалась Рус​ская Церковь, предавался русский народ». Патриарх Алексий повторял прежние упреки Сергия, но не требовал больше де​кларации лояльности по отношению к Советскому государству.

В послевоенные годы зарубежная церковь пополнилась оставившими в годы войны родину верующими с Украины, из Белоруссии, России и постепенно восстановила многие позиции. Весной 1946 г. в ней насчитывалось 26 иерархов. 10 мая архиерейский собор в Мюнхене принял заявление по поводу обращения патриарха Алексия: «Мы не находим для себя нравственно возможным пойти на​встречу этим призывам до тех пор, пока высшая церковная власть в России находится в противоестественном союзе с безбожной властью и пока вся Русская церковь лишена присущей ей по ее Божественной природе истинной свободы»
.

Митрополит вновь восстановленного Карловацкого синода Анастасий отвечал традиционными для карловчан аргументами. В его послании говорилось: "Чтобы услужить правительству… епископы не постыдились провозгласить ложь, будто в России никогда не было религиозных преследований, и, таким образом, богохульно посрамили множество русских мучеников, которых они открыто называли политическими преступниками"
.

Примечательно, что ответ был адресован не Московской Пат​риархии, а "русскому православному народу". В послании, однако, митрополит Анастасий еще признает патриарха Алексия как "нового представителя Русской Церкви". По мнению Д. В. Поспеловского, это послание характерно вообще для поведения карловчан, которые тесно связали себя с эмигрантской политикой: «Всякая эмиграция обречена изжить себя в первом поколении, поскольку следующие поколения ассимилируются. По мере же того как эмиграция истощается физически и все больше теряет связь с родиной, неизбежно растет неуверенность. Тем же недугом страдала и Карловацкая церковь, связавшая себя с эмиграцией, ее политическими амбициями и идеалами. Посте​пенно возрастал ее страх перед внешним миром, стремление, проклиная, спрятаться от него»
.

Карловацкий синод осуждал Московскую Патриархию, причем некоторые аргументы, оспаривавшие каноничность ее структуры, выглядели состоятельными. Достаточно вспомнить собственные ранние заверения митрополита Сергия о том, что его полномочия заместителя местоблюстителя аннулируются со смертью местоблюстителя, а между тем после смерти митропо​лита Петра Сергий остался на своем месте. "Синодалы" объяви​ли соборы 1943 и 1945 гг. недействительными, ссылаясь на нарушение постановлений Московского собора 1917—1918 гг., предоставлявших право любому члену собора выдвигать кан​дидата в патриархи и проводить выборы тайным голосованием, и на то, что согласно канонам только больший по численности и представительности собор мог изменить постановления мень​шего
.

На настроениях русских эмигрантов сильнейшим образом неблагопри​ятно сказывались и политические акции правительств тех стран, где они проживали. Священники русских приходов Египта и Южной Кореи, вернув​шиеся в юрисдикцию Московской Патриархии, были арестованы и потом высланы из этих стран. 

Митрополит Японский Сергий (Тихомиров) неизменно до своей кончины 11 августа 1945 г. хранил верность Русской Православной Церкви и оставался в каноническом послушании Московской Патриархии. Всего в Японии насчитывалось 25 священников и 15 катехизаторов, не было ни одной православной школы, семинарии или монастыря. В связи с этим Православная Церковь в Японии не получила прав юридического лица и её приходы рассматривались как группы. Эти группы регистрировались не в Министерстве просвещения, как другие религиозные организации, а в Министерстве внутренних дел. В 1939 г. в Японии был издан закон, по которому лишь урожденные японцы могли возглавлять религиозные общины. В связи с этим митрополит Сергий в 1940 г. ушел на покой, продолжая исполнять религиозные службы и обряды у себя в домашней молельне. На молебны собирались до 200 верующих русских эмигрантов. В проповедях к ним митрополит Сергий призывал любить Россию. В Великую Отечественную войну он занял патриотическую позицию. Летом 1944 г. митрополит Сергий принял советское гражданство и выразил желание вернуться на Родину. Желая воспрепятствовать его выезду в СССР, японские власти в мае 1945 г. арестовали митрополита Сергия. 11 августа 1945 г. он скончался.

После ухода митрополита Сергия на покой среди православного духовенства и верующих начались разногласия и споры. В 1941 г. на всеяпонском православном соборе было решено, чтобы в епископы был посвящён священник из японцев и принял руководство Православной Церковью. Несколько священников и протоиереев было избрано кандидатами для исполнения этой обязанности. Но благодаря усилиям заштатного православного священника Йошида, который работал в японской ставке Верховного Главнокомандования, японская армия вмешалась и обнаружила, что ни один из кандидатов не сочувствовал японской программе агрессии на Дальнем Востоке
.

Отец Йошида предложил кандидатуру 70-летнего женатого протоиерея Иоанна Оно на это место, потому что он был «более японцем», чем другие кандидаты и получил образование в Японии. Итак, без согласия верующих японцев и по просьбе, подписанной отцом Йошида и двумя мирянами, претендующими на представительство воли большинства членов Церкви, протоиерей Иоанн Оно направился в Харбин. Там в марте 1941 г. его постригли в монахи с наречением имени Николая (в монахини постригли и его жену) и в апреле возвели во епископа Японского и Токийского. Чин архиерейской хиротонии с ведома и санкции митрополита Анастасия совершали карловацкие архиереи: митрополит Мелетий, архиепископ Нестор, епископ Виктор и другие. Но новый епископ не пользовался авторитетом и по своём возвращении не был допущен верующими в собор. Тогда решили возвести в епископы протоиерея Якова Тоохей.

Споры приняли настолько скандальный характер, что в это дело вмешались представители японского генштаба, жандармерии, полиции и Министерства просвещения, которые продиктовали свои условия:

1) признать Николая (Оно) епископом, управляющим Японской церковью;

2) дополнительно возвести в епископы представителя большинства верующих, протоиерея Якова Тоохей;

3) оба епископа должны управлять Церковью поочерёдно, через год
.

В связи с тем, что последнее требование было совершенно несовместимо с православными канонами, протоиерей Яков Тоохей не был возведён в епископы.

Митрополит Вениамин (Федченков) утверждал, что, когда епископ Николай (Оно) вернулся в Японию, он насильно удалил митрополита Сергия из его квартиры при соборе и даже способствовал его тюремному заключению в мае 1945 г., сообщив японскому правительству, что митрополит Сергий будто бы является скрытым шпионом Советского Союза. 

После американской оккупации группа православных японцев, возглавляемая протоиереем Юзава и четырьмя влиятельными мирянами, обратилась в религиозный отдел гражданской секции информации и воспитания американской ставки. Они заявили, что выборы епископа Николая (Оно) не были желанием японских христиан, что епископ Николай сотрудничал с японской ставкой, что он не заслуживает звания епископа и должен быть удалён. После проведённого американскими военными следствия обнаружилось, что обвинение было правильным. Тогда епископ Николай сложил с себя полномочия и удалился в свой дом.

Но ещё до американской оккупации епископ Николай от имени всех православных верующих просил патриарха Алексия о воссоединении с Московской Патриархией
.

Посылаемые в Японию патриархом Алексием I для возобновления нор​мальных деловых контактов с Японской церковью епископы Борис (Вик) и Сергий (Ларин) не получили виз на въезд в страну. В 1946 г. православные японцы обратились к патри​арху Алексию с просьбой прислать им епископа, но американские военные власти не пропустили его и спровоцировали раскол. Группа православных японцев во главе с протоиереем Арсением Ивасавой в апреле 1946 г. провела Собор, на котором решено было подчинить Япон​скую церковь Американской митрополии во главе с митрополитом Феофилом. Японскую церковь возглавил архиепископ Вениамин (Басалыга), при​сланный из Соединенных Штатов. Ему были переданы храмы и помещение русской духовной миссии. Несколько приходов сохранили, однако, верность Матери Церкви
.

Великая Отечественная война вызвала глубокие перемены в умонастроении русской эмиграции: большая часть ее в по​беде нашей страны увидела победу русского оружия; массо​вое открытие церквей внушало надежду на то, что Россия становится на органичный для нее путь исторического разви​тия, становится самой собой. Тысячи русских эмигрантов во Франции, Китае, Маньчжурии и других странах вступали в "Общество советских патриотов", получали советские паспорта и добивались возвращения на родину. Но было разрешено вер​нуться лишь немногим, поскольку остальные были полезнее для Москвы на Западе, где вели просоветскую работу среди эмигрантов, умножая и укрепляя приходы и епархии Мо​сковского Патриархата.

Патриотизм и ностальгия побуждали эмигрантов к возвращению на Родину; среди репатри​антов были и священники, и архиереи. Вскоре после оконча​ния второй мировой войны из США вернулись митрополит Вениамин (Федченков), епископы Федор (Текучев), Антоний (Васильев) и Алексий (Пантелеев), из Европы – митрополит Серафим (Лукьянов), архиепископ Иоанн (Лавриненко), из Китая – митрополит Нестор (Анисимов), архиепископ Виктор (Святин), архиепископ Ювеналий (Килин), архиепископ Никандр (Викторов), архиепископ Димитрий (Вознесенский)
. Некоторые из репатриантов подверглись репрессиям, другие получили назначения на архиерейские кафедры.

На настроениях русских эмигрантов неблагоприятно сказывались политические акции, которые предпринимала Московская Патриар​хия под давлением государственных органов. Если бы не эта явная компрометирующая зависимость, воссоединение эмигрантских приходов шло бы значительно успешнее. Сыграло свою роль и открытое давление властей ряда западных государств, прежде всего США. Так, например, священники русских приходов Египта и Южной Кореи, вер​нувшиеся в юрисдикцию Московской Патриархии, были арестованы и после тюремного заключения высланы из этих стран
.

Отпугивали русских эмигрантов и открытая борьба Московской Патриархии с Ватиканом, и постепенно назревавший конфликт с Ан​гликанской церковью. В 1945 г. отношения с последней были еще впол​не лояльными. В мае Великобританию посетил митрополит Николай (Яру​шевич), встречавшийся с королем Георгом VI, архиепископом Кентерберийским и эмигрантской русской общиной. Он прозондировал почву для организации в Лондоне приходов Московской Патриархии, уча​стия англичан в планируемой всемирной конференции христианских церквей в Москве. В ходе визита архиепископ Йоркский выступил с антикатолическими заявлениями, назвав Ватикан общим врагом Пра​вославия и англиканства. Это дало повод Г. Карпову в отчете ЦК ВКП(б) сделать вывод, что "Англиканская церковь, так же как и Русская православная церковь, отрицательно относится к Ватикану и готова принять участие в тех или иных мероприятиях, направлен​ных против Ватикана, хотя и занимает пока в этом вопросе пассивные позиции"
.

Однако вскоре отношения с англиканами стали портиться. Камнем преткновения стала их руководящая роль в экуменическом движении, выступавшем за объединение христианских конфессий и отказ от участия в создаваемом антиватиканском церковном блоке.

Глава II. Отношение Ватикана к СССР в годы 

Великой Отечественной войны

Борьба с Ватиканом была одной из важнейших составляющих ста​линского плана создания мирового религиозного центра в Москве, но разгорелась далеко не сразу. Внешняя политика Ватикана имела не​простую динамику. В 1939-1942 гг. для нее была характерна двой​ственная линия. Сначала попытки избежать крупного военного кон​фликта, чреватого катастрофой для западного мира, затем, с одной стороны, оказание моральной поддержки оккупированной Польше, а с другой – нежелание откры​то осудить лидеров германского нацизма
. Папа Пий XII не поддался давлению держав "оси", настаивавших, чтобы он после нападения Гер​мании на СССР провозгласил "крестовый поход" против коммуниз​ма. В своей речи 25 февраля 1946 г. перед членами дипломатического корпуса папа Пий XII вспоминал: «Мы остерегались, несмотря на тенденциозное давление, чтобы с наших уст или с нашего пера сорвалось хотя бы единое одобрительное или ободряющее суждение в отношении войны, предпринятой против России в 1941 году»
.

С самого нача​ла войны Ватикан оказался в сложной и противоречивой ситуации. С одной стороны, Ватикан, несомненно, желал пора​жения коммунистической России, с другой — понимал всю опасность победы Гитлера и Муссолини. 

После нападения Гитлера на СССР папа Пий XII, несмотря на «давление» со стороны Гитлера и Муссолини, не выска​зал ни единого слова согласия или одобрения войне против России. Но он также и не осудил это нападение, как и нападение Гитлера на Югославию и Грецию. Ис​тинный ход его мысли передают заметки ближайшего сотрудни​ка папы Пия XII монсеньёра Доменико Тардини, в дальнейшем государ​ственного секретаря Ватикана, о разговоре с итальянским послом Аттолико, который 5 сентября 1941 года — вскоре после поездки Муссолини в ставку Гитлера—добивался, чтобы Ватикан наконец ясно высказался против большевизма, особо приняв во вни​мание тот факт, что положение Церкви в Германии, несмотря ни на что, лучше, чем в России.

На это монсеньёр Доменико Тардини отвечал: «...отношение Апостольской Столицы к большевизму не требует никаких новых разъяснений... если речь идет обо мне, то я был бы чрезвычайно рад, если бы коммунизм был повержен. Он является самым серьезным, но не единственным врагом Церкви. Нацизм также преследовал и все еще преследует Церковь. ...Если бы Апостольская Столица публично вспом​нила об ошибках и ужасах коммунизма, то она не могла бы обойти молчанием заблуждения и преследования нацизма, поэтому она придерживается в настоящий момент не доктрины крестовых походов, а руководствуется поговоркой: «Один дьявол другого гонит». Если тот, другой, хуже, то тем лучше...»

Папский представитель в Лондоне сообщал, что в ан​глосаксонских странах заметно удовлетворение тем, что «ни одно слово Папы не может быть интерпретировано в пользу немецкой пропаганды, восхваляющей немецкого канцлера как избавителя мира от атеизма большевиков». В то же время поверенный в делах германского посоль​ства при Ватикане узнал «из информированного источ​ника», что Пий XII хотел в своем выступлении выразить надежду на то, что «огромные жертвы, которые повлекла за собой эта война... в соответствии с волей Провидения приведут к победе над большевизмом»
.

Такая позиция не устраивала ни одну из противостоя​щих сторон. Президент США Рузвельт в начале сентября 1941 года отправил в Рим посла по особым поручениям Майрона С. Тейлора с заданием убедить папу в необхо​димости помогать Советскому Союзу. Целью послания Рузвельта Пию ХII было стремление побудить Ватикан обратиться ко всем католикам с призывом признать помощь Советскому Союзу в войне богоугодным делом: «Насколько я информирован, церкви в России открыты, – писал президент. – Я верю в то, что… Россия может прийти к свободе вероисповедания. …Я считаю, что если это произойдёт, то возникнет возможность возродить подлинную религиозную свободу в России на гораздо более прочных основаниях, чем это имеет место в современной Германии». С точки зрения Рузвельта, Германия и Россия в равной степени являлись диктатурами, но — как писал он 3 сентября 1941 года Пию XII — «я считаю русскую диктатуру менее опасной для су​деб наших народов, чем немецкую форму диктатуры... Я считаю, что если Россия выстоит, то это повлечёт за собой меньше опасностей для религии, церкви и человечества в целом, чем сохранение германской формы диктатуры.... Я верю, что существует реальная возможность того, что Рос​сия в итоге нынешней войны признает свободу религии, хотя, разумеется, без признания какого-либо официально​го влияния Церкви на воспитание, а также внутреннюю политику России»
.

 «Разве это не лицемерие, ложь и обман, наполняющие современную политическую жизнь? — отвечал на это монсеньёр Тардини. — Для того, кому действительно близки моральные и религиозные интересы русского народа, существует только один путь к его спасению: уничтожение коммунизма. Но не такова идея Рузвельта... Для него, как истинного американца, религия совершенно выходит за рамки политики. Это либеральная и демократическая точка зрения. Она фаль​шива, поскольку государство также имеет обязанности по отношению к Богу...»
 

Впрочем, Тардини хорошо понимал, что, «если бы на​цизм был уверен в своих позициях внутри страны и за ее пределами, он беспощадно осуществил бы свою антирелигиозную программу...»

Что же остается? Надежда, что «провидение в своей доброте и милосердии приведет через нынешнею трагедию к уничтожению обоих несчастий, угрожающих человечеству, культуре и религии: коммунизма и нацизма», напишет Тардини и повторит это в своих заметках, предложенных папе вместе с проектом ответа Рузвельту.

15 сентября 1941 года Тардини записывает: «Если бы я находился рядом с Рузвельтом или Черчиллем, я дал бы им такой совет: помогайте русским, но — помогайте осмотрительно. А осмотрительности должно было быть лишь столько, насколько необходимо передвинуть театр военных действий с Запада в Россию и ослабить комму​низм, а также нацизм в максимально возможной степе​ни. Не помогайте им однако с целью помочь России избе​жать поражения, означающего в нынешних обстоятель​ствах столь желанное поражение коммунизма. Сказать по правде, я думаю, что в сущности программа Рузвель​та в этом и состоит»
.

20 сентября 1941 года, опираясь на ряд конкретных данных, Ватикан доказывал американскому посланнику Тейлору, что, вопреки оптимистическим предположениям президента Рузвельта, «антирелигиозные позиции боль​шевиков вплоть до последнего времени оставались не​изменными». Во всем Советском Союзе сохранялись только две католические церкви — в Ленинграде и Моск​ве, причем последняя, расположенная буквально напротив главного управления НКВД, «на протяжении нескольких месяцев была пять раз осквернена ночными кражами и актами вандализма»
.

В ответ Тейлор попросил своего коллегу Аверелла Гарримана, который в конце сентября в течение недели вел в Москве переговоры со Сталиным и Молотовым по вопросам оказания американской военной помощи, что​бы тот попытался изменить советскую политику в облас​ти религии. «Все соглашаются, по крайней мере, кивают головами», — сообщал Гарриман Рузвельту.

Гарриман уезжал из Москвы, подозревая, что «Со​веты кормят нас обещаниями... ничего не меняя в сво​ей утвердившейся практике».

Перед отъездом из Москвы Гарриман разговаривал с отцом Леопольдом Брауном, американским приходским священником в церкви святого Людвига.

Браун, который в течение ни много ни мало восьми лет внимательно наблюдал за поведением Москвы, описыва​ет в воспоминаниях (пока не опубликованных и находящих​ся в архиве Ордена асумпционистов в Нью-Йорке), почему он счел ситуацию тогда благоприятной для Церкви. Мно​го православных храмов было открыто, советская пресса атаковала немцев за «уничтожение религиозных памят​ников»; журналы Союза безбожников «Безбожник», «Антирелигиозник» и «Атеист» были закрыты.

Вообще национальные и патриотические идеи звуча​ли теперь громче идей марксизма-ленинизма, причем громче в такой степени, что специальный американский посланник Тейлор спустя год считал, что ему удастся убе​дить Ватикан в постепенном умирании коммунизма. Отец Браун не заблуждался на этот счет.

Но для Рузвельта было важно сломить сопротивле​ние своей политике союза со Сталиным со стороны аме​риканских католиков. В этом смысл его обращения к папе. Пий XII пошел на уступки. Тардини просил сообщить американским епископам, что «энциклика Divini Redemptoris 1937 года против безбожного коммунизма преследовала цель осудить только атеистический ком​мунизм, но не русский народ» и не требует внешнеполитического действия. Такую интерпретацию нунций должен был передать американским епископам, правда, толь​ко устно, одновременно предупредив их, чтобы они пользовались ею «как бы от своего имени» и «ни в ма​лейшей степени не ссылаясь на Апостольскую Столицу». Понятна неприязнь папы к «атеистическому коммуниз​му». Но такую же неопределенную позицию он занял и в вопросе об уничтожении гитлеровцами евреев на окку​пированных территориях.

12 мая 1942 года папу первый раз информируют о массовом уничтожении евреев в Германии, Польше и на Украине. В конце августа 1942 года архиепископ Шептицкий пишет из Львова: «Немецкий режим ужаснее боль​шевистского, число убитых евреев на Украине превысило 100 тысяч человек»
.

Епископ Монтини (позднее папа Павел VI) записал 18 сентября 1942 года после разговора с графом Малвецци, который, будучи чиновником итальянского государственного холдинга IRI, побывал на оккупированном Востоке: убийства евреев «приобрели ужасающие и отвратительные масштабы и формы».

Отец Пирро Скавицци, который в качестве воинского капеллана многократно сопровождал санитарный поезд Мальтийского Ордена на оккупированный Восток, сооб​щает 7 октября Ватикану: «Уничтожение евреев в ходе массовых убийств является практически поголовным, исключения не делается для детей и даже для грудных младенцев...» Затем устно сообщает об этих преступле​ниях папе и отмечает: «Я видел его плачущим, как ребенок...»

30 апреля 1943 года Пий XII в письме епископу Берлина объясняет причину своего молчания: «Ad maiora mala vitanda» — чтобы избежать большего зла... Сообщения о нечеловеческих преступлениях, которые в течение мно​гих лет доходят до Наших ушей и которые совершенно выходят за рамки суровых законов войны, постепенно оказывают парализующее и ужасающее действие». Только «бегство в молитву» дает силу «духов​но выдержать» эти известия.

«Я боюсь, что у историков будут осно​вания упрекать Апостольскую Столицу в том, что проводившаяся ею политика была направлена лишь на защиту соб​ственных интересов и ничего более», — уже в июне 1940 года писал в частном письме кардинал Тиссеран, префект конгрегации Восточных Церквей.

В годы Второй мировой войны ватиканская дипломатия активно сотрудничала с немец​кой, рассчитывая добиться разрешения на деятельность католических миссионеров в восточных землях. 14 августа 1941 г. было заключе​но соглашение с германским военным командованием о совместных мероприятиях с Ватиканской восточной миссией, но без санкции руко​водства НСДРП и Главного управления имперской безопасности, из-за чего оно так и не вступило в силу
. О том же сообщал журнал «Америкэн» в январе 1943 г., опубликовав статью римского корреспондента агентства Юнайтед Пресс Паккард о работе Руссикума – Русской духовной академии в Риме, одной из задач которой была идейная подготовка церковной унии: «Ватикан готовится к проведению кампании религиозной пропаганды в Советском Союзе. На протяжении последних 15 лет Ватикан втихомолку обучал священников для работы в России. Помимо обучения русскому, украинскому и другим языкам, их специально обучали тому, как бороться против еретических идей, которые воспринимал русский народ на протяжении последних 25 лет. Во время моего пребывания в Риме я узнал, что многие священники уже прибыли на советскую территорию, оккупированную немцами. Немцы разрешили въезд католических священников, которым удастся установить контроль над русскими и примирить их с германской оккупацией»
. Ректором Руссикума был француз де Режи, в 1939-1940 годах там обучалось восемь русских студентов, шесть словаков, по два немца, поляка, эстонца, итальянца, голландца, болгарина и один литовец.

Спустя неделю после нападения нацистов на Советс​кий Союз ближайший сотрудни​к папы Пия XII, монсеньёр Доменико Тардини, в дальнейшем государ​ственный секретарь Ватикана, записал 29 июня 1941 года в своем дневнике:

«Для Апостольской Столицы и для блага душ верующих было бы необходимо, чтобы кто-нибудь срочно поехал в Россию, балтийские страны и на Украину. Когда немцы осядут там окончательно, посланник Апостольской Сто​лицы уже не сможет посетить эти районы. Едва ли не единственным способом осуществления этой миссии яв​ляется использование итальянских (возможно, венгерских) отрядов, которые продвигаются на восток... Необходимо сделать это быстро, чтобы не упустить воз​можность, открывающуюся сегодня, и которой, быть мо​жет, скоро уже не будет»
.

Пять дней спустя мероприятия, получившие название «Апостольская работа в России», будут уже в полном разгаре. В них будут задействованы кардинал Тиссеран из конгрегации Восточных Церквей, а также генерал иезуи​тов М. Ледуховский. При помощи генералов орденов ка​пуцинов и базилиан начнутся поиски подходящих священ​ников, а также разработка «плана действий». 4 июля к делу подключится сам папа. Ледуховский после разговора с Пием XII сообщит, что «необходимо быть осторожным, чтобы не возникло ощущение связи между отправлением священников и наступлением армии, дабы не затронуть патриотических чувств россиян»
.

На Западе даже появился слух, что Ватикан заключил соответствующее «тайное соглашение» с немцами. Одна​ко Ватикан не думал о поддержке гитлеровского «крестового похода», хотя в планах курии были намерения использовать представившийся случай и послать на оккупированные территории Советского Союза двести католических священников из балтий​ских стран, коль скоро туда было допущено столько же православных батюшек.

Однако расхождения в руководстве фашистской Германии по вопросу допуска католических миссионеров на оккупированные территории СССР помешали осуществиться планам Ватикана. После нападения на СССР министру оккупированных территорий Розенбергу фактически удалось не пустить их на оккупированную территорию, чем косвенно даже содействовать укрепле​нию своего главного врага – Русской Православной Церкви.

Уже 16 июля 1941 года на специальной конференции Гитлер принял решение: «миссионерскую деятельность (Церкви) во​обще не следует принимать в расчёт, следует противодействовать католической инициативе в России»
.

Целой серией приказов в августе, сентябре и ноябре 1941 года верховное руководство вермахта запретило полевым капелланам «осуществлять связанные с их профессиональными обязанностями какие-либо церков​ные действия или вести религиозную пропаганду в отно​шении гражданского населения», а последнему было запрещено даже присутствовать на армейских богослу​жениях. Как говорилось в меморандуме Главного управ​ления безопасности Рейха, опасность состоит в том, что католизация России «ведет к ее полонизации», а также в том, что в «политом русской и немецкой кровью пространстве плодами войны воспользуется Ватикан».

16 августа 1941 г. Гейдрих подписал оперативный приказ № 10 «О церковном вопросе в оккупированных областях Советского Союза». Этот приказ был создан «сообразно данным фюрером директивам» и являлся первым документом, подробно регламентирующим положение религии и Церкви в оккупированных областях. В нём, в частности, говорилось:

«Имевшиеся до сего времени донесения о развитии и составе религиозных общин в оккупированных областях Советского Союза вызывают необходимость в оглашении следующих инструкций для дальнейшего управления этим вопросом сообразно данным фюрером директивам:

1. Католическая церковь будет стараться всеми средствами оказывать влияние на население оккупированных областей Советской России отторгнуть его от православной церкви и объединить с Римом. Этим попыткам следует всячески препятствовать.

Там, где в отдельных местах ещё отправляет свои функции какое-нибудь католическое или униатское духовное лицо, следует всячески стараться как можно больше препятствовать его деятельности. Всех католических или униатских священников, которым, несмотря на существующее запрещение о въезде, удалось проникнуть в районы Советской России, следует  как можно скорее отослать обратно в ту страну, откуда они приехали. При этом следует уделять особое внимание монахам и монахиням, например – иезуитам, базилианцам и «искупленцам»
.

Немецкое командование беспокоило стремление итальянской армии вести свою церковную политику – содействовать католическому миссионерству. Вместе с итальянцами на восток прибыли некоторые ветераны Руссикума, однако немецкое командование допускало миссионеров только к военнопленным
. Католики обходили запрет немецкого командования под разными предлогами. Есть свидетельства, что в одном из одесских костёлов католический священник иезуит отец П. Леони, имевший поручение от папы Пия XII обратить в католичество всё население юга России, служил мессу на латинском языке, а в другом он же служил литургию на церковнославянском языке, выступая уже в роли иерея греко-византийского обряда. Его ближайшим помощником был августинец о. Жан Николя, питомец Руссикума
. 

Кардиналу Тиссерану удалось в общей сложности по​слать на оккупированные советские территории только восемь священников униатского вероисповедания и то лишь в качестве замаскированных под гражданских лиц «переводчиков» итальянской армии в России. Лишь пять из них в конце концов приступили к работе, но и они не отваживались публично проводить богослуже​ния. Для надевших мундиры священников итальянской армии вскоре были установлены те же запреты, что и для немецких капелланов.

Епископ Волынский и Ровенский Николай (Чуфаровский) писал 23 сентября 1944 г. патриаршему местоблюстителю митрополиту Алексию о миссионерской деятельности католического духовенства: «Многие священники мне докладывают, что римская курия не дремлет. В целях уловления душ ксендзы развивают широкую благотворительность среди бедного православного населения. Нужно заметить, что кадры католического духовенства по образованию, дисциплинированности и по внешнему виду гораздо выше наших. Встаёт острый вопрос о подготовке кадров духовенства, т. е. о духовной школе. И это надо делать незамедлительно, чтобы в следующие годы мы могли что-то противопоставить католическому духовенству»
.

С 1943 г. дипломатическая роль Ватикана значительно возрос​ла, он стремился стать посредником между странами "оси" и запад​ными союзниками. Так, папа резко отозвался о совместном заявлении Ф. Рузвельта и У. Черчилля о безоговорочной капитуляции фашист​ских держав, сделанном в Касабланке 20 января. Он видел в будущей Европе сильную, по возможности не нацистскую Германию, протя​нувшуюся как можно дальше на Восток католическую Польшу, очень опасался возможной "коммунизации" Италии. С сентября 1943 г., по​сле капитуляции фашистской Италии, обострилась дипломатическая борьба США, Великобритании и Германии за влияние на Ватикан. Речь все больше шла о планах послевоенного переустройства мира
.

За колебаниями в политике Римского престола внимательно сле​дили в Москве. Продвижение советских войск на Запад, в регионы традиционного католического влияния, поставило перед дипломати​ческим ведомством СССР задачу поиска контактов с Ватиканом. В декабре 1943 г. И. Сталин попросил через начальника 2-го Управле​ния НКГБ составить справку "О состоянии римско-католических ко​стелов на территории СССР" (подготовленную 4 мая 1944 г.)
. Этой темой вплотную занялись работники госбезопасности, Совет по делам РПЦ, а с лета 1944 г. и недавно созданный Совет по делам религиозных культов. Первоначально государственные органы приступили к поиску компромиссов с руководством католических общин в западных райо​нах СССР. В Латвии было разрешено возобновить деятельность ду​ховной семинарии. 

Пред​седатель Совета по делам религиозных культов И. В. Полянский, встречаясь в первых числах января 1945 г. с американским журналистом Д. Фишером, подчеркнул, что некий компромисс католической и униатской церквей с государством достигнут; и эти церкви "живут"
. Таким образом Москва всячески демонстрировала свое желание нормализовать отношения с Ватика​ном.

В 1942 г. Сталин разрешил придать не только 32 католических воинских капеллана в дивизии генерала Вла​дислава Андерса, но даже со​гласился на их посещение получившего папские поручения и полномочия гостя.

28 апреля 1942 года в советской столице появился католический епископ. Им был Иозеф Гавлина, польский полевой епископ, который через Тегеран прибыл из Лон​дона, а летом на несколько месяцев остался в Янгиюле под Ташкентом.

Епископ Гавлина, который добрался до главной став​ки Андерса 7 июня 1942 года, прибыл туда с твердым намерением урегулировать также и вопрос о пастырской работе среди поляков в Советским Союзе. Он привез 50 алтарей, 572 экземпляра Библии, 53 тысячи 500 крестов, 784 тысячи образков и много денег.

Вскоре он доложил кардиналу статс-секретарю в Рим, что ему удалось освободить почти половину польских ксендзов из советских тюрем. «107 из них предназначены вести пастырскую работу в семьях, хотя наверняка и их необходимо будет зарегистрировать в качестве армейских капелланов». Некоторые из них готовы остать​ся в качестве священников и после выхода польской армии — безо всяких предварительных условий. Как из​вестно, эта армия ушла на запад через Иран.

15 июля 1943 года западные корреспонденты в Моск​ве были приглашены в еловый лес на берегах Оки, где 12 тысяч одетых в национальные мундиры и вооруженных советским оружием польских солдат долж​ны были принести присягу: это была дивизия имени Т. Костюшко. Руководил ими Зигмунт Берлинг, полков​ник, не вышедший с армией Андерса. 

Церемония присяги началась с торжественного богослужения под открытым небом, которое провёл польский ксендз Франтишек Кубш. Ему — как это и поло​жено армейским капелланам — присвоили звание капи​тана. Сельский священник Кубш зачитывал солдатам слова присяги, в которой они клялись сражаться за свободу Польши, а также сохранять верность своим советским союзникам
.

В апреле-мае 1944 г. СССР посетил американский католический священник Станислав Орлеманьский из Спрингфельда (Массачусетс). Станислав Орлеманьский с согласия государственного секретаря США Корделла Хэлла полетел в Москву через Аляску и Сибирь. В письме к Сталину 28 марта Рузвельт преду​предил о приезде своего «личного друга» Орлеманьского — следова​тельно, священник наверняка при​езжал с согласия президента. Его приняли И. В. Ста​лин и В. М. Молотов. Целью визита Орлеманьского было выяснение позиции советского руководства в отношении католической церкви и верующих-католиков на освобождаемых Красной Армией территориях Украины, Белоруссии и Польши. Сталин письменно заверял священника о недопустимости политики преследования и насилия в отношении католической церкви и даже готовности сотрудничать с папой римским в деле отстаивания прав верующих католиков. И. В. Сталиным был подписан даже некий документ, который Орлеманьский называл «базой для нашего соглашения по вопросу о свободе религии в России». Сталин, по словам Орлеманьского, хотел опубликовать это соглашение, но согласился с тем, чтобы тот показал его своему руководству. Вечером того же дня почтенный пастырь дал интервью московскому радио: он не только нашел в лице Сталина друга, но вызвался также «сделать историческое заявление о том, что Сталин — и будущее это по​кажет — является другом Римско-ка​толической церкви».

Однако реакция непосредственного начальника Орлеманьского епископа О’Лири была неожиданной: он наложил на священника взыскание, запретив его на некоторое время в служении. Об этом стало известно журналистам, и газеты «Правда» и «Известия» в нескольких номерах подробно информировали о «деле Орлеманьского». Опальный священник был в конце концов реабилитирован своим руководством, но неприятный осадок от этого дела, безусловно, остался
. 
Когда в мае 1944 года в Журнале Московской Патриархии была подготовлена к печати статья С. И. Плотицына «Борьба за веру в Галицкой Руси», ЦК ВКП(б) запретил её публикацию по следующим соображениям: «…сейчас так ставить вопрос нельзя. Только что происходили беседы т. Сталина с Орлеманьским, в которых т. Сталин говорил о возможности сотрудничества с папой римским против насилия и преследования католической церкви, заявлял, что недопустима и исключена политика преследования католицизма… В свете этих высказываний антикатолическая статья, даже если она помещена в религиозном журнале, по меньшей мере бестактна»
.

Таким образом, до 1945 г. советское руководство не теряло надежды на нормализацию отношений с Ватиканом. Но руководство католической церкви не поняло подаваемых сигналов и не изменило своей позиции в отношении советской власти. В опреде​ленной мере это было и успехом германских дипломатов, осознавших, что между СССР и Ватиканом возможно урегулирование отношений, и не допустивших такого развития событий. В начале 1945 г. в выступ​лениях Пия XII вновь зазвучали мотивы враждебности к коммунистам, СССР и одновременно призывы к милосердию к побежденным в вой​не и установлению мягкого мира. У Ватикана возникли идеи созда​ния конфедерации Придунайских стран, организации комитета "Ка​толического действия" ("Акцио Католика") для развертывания борь​бы против леворадикальных элементов
. 

Вера в то, что одержавшее победу коммунистическое правительство станет вести себя «как кроткий ягне​нок, — заблуждение американцев», — записал в свой дневник монсеньёр Тардини. «Я сказал Тейлору: если Сталин выиграет вой​ну, он станет львом, который проглотит пол-Европы...»

Другое дело, что в сентябре 1942 года этого ничто не предвещало: гитлеровские армии стояли еще на Кавказе и под Сталинградом. Посол Тейлор пробует объяснить в Ватикане, что Сталин сам войну никогда не выиграет и что Америка будет присутствовать в Европе в большей степени, чем когда бы то ни было, что она примет учас​тие в налаживании послевоенного мира. Тардини же ви​дит в американцах только невежество, наивность и «на​ционализм»...

В ноябре 1942 года действительно намечается перелом в ходе войны: немецкая армия в Сталинграде попадает в окружение. И Ватикану кажется, что могут сбыться его самые страшные опасения.

Вскоре после новогоднего приема в Ватикане это пы​тался выяснить нацистский посол Берген. Он говорил папе о «всемирно-исторической роли героической борьбы Германии на Востоке», о «смехотворности объявления Сталиным свободы религии», однако папа никак на это не отреагировал, его сдержанность исчезла только тог​да, когда посол упомянул о существовании вероятной угрозы ему, самому папе.

«Папа совершенно явно согласился с моим замечани​ем, обращенным к известной фреске Рафаэля в станцах «Отпор Аттиле Папой Львом Великим», относительно того, что орды Сталина в отличие от всадников Аттилы наверняка не обогнули бы Рим и не пощадили бы ни собора Св. Петра, ни Ватикана...»—телеграфировал фон Берген в Берлин
.

Зато в разговоре с американским представителем папа с оттенком гордости заметил, что наконец-то он произнес что-то против национал-социализма. Действительно, в рождественском послании 1943 года Пий XII решился ска​зать о том, что «сотни тысяч невинных людей обрекаются на смерть или постепенное вымирание только из-за своей национальности или происхождения». Он не назвал от​ветственных по имени, подобно тому как в последующие месяцы, несмотря на свою озабоченность, он не дал уговорить себя публично высказать что-либо против Со​ветов.

Ответ, который он устно дал 7 марта 1944 года венгерскому послу, был записан статс-секретарем кардиналом Мальоне. Вот суть этого ответа.

1. Апостольская Столица не закрывает глаза на опас​ность большевизма... 2. Она не могла бы публично вновь осудить большевизм, не говоря одновременно о жесто​костях нацизма...

Но приоритет отдавался определенной «пощаде» гитлеровской Германии. Папа изложил свои мотивы, когда глава венгерского правительства лично посетил его в Риме. 3 апреля 1943 года. В Ватикане по это​му поводу нет никаких записей, зато они есть в Национальном Архиве в Ва​шингтоне, где хранятся (захваченные американскими частями) сделанные Каллаи после частной аудиенции за​писи.

«... Папа считает, что, несмотря на существующий режим, огромное боль​шинство русского народа осталось более христианским, чем отравленная душа немецкого народа... Немцы в своем поведении утратили всякую связь с христианством, способствовав появлению к себе тотального недоверия... До тех пор, пока эта не​человеческая тенденция сохранится, Церковь не видит никаких возможно​стей вступать в переговоры с учас​тниками войны»
.

Но примерно в это же время, время битвы под Сталинградом, из Лондо​на раздался голос католического архиепископа, кардинала Артура Хинсли: «По распоряжению Папы мы каждый день публично молимся за Россию То, что русский народ сейчас героически защищает свою страну от осквернителей, усиливает горячность наших молитв».

Немецкое радио переиначило слова Хинсли таким образом, что необходимо «каждый день молиться за боль​шевиков», и три немецких епископа срочно обратились в Ватикан за разъяснениями, поскольку в католических кругах воцарилось «большое беспокойство».

Папа уже взялся за перо, чтобы успокоить — «propter bonum animarum» (для блага душ) — немецких католи​ков. Сохранился текст послания, в котором говорилось, что папа и его предшественник «неоднократно с абсолютной ясностью отвергали атеистический большевизм»; Пий XII сослался даже на свое Рождественское посла​ние от 1942 года. Но как только в Берлин пришел этот текст, из Стамбула была получена депеша нунция Ронкалли с известием о том, что после разговора с советским представителем у него появилась определенная надежда на получение списка итальянских военнопленных. Пий XII немедленно телеграфировал нунцию в Берлине, чтобы чрезмерно острый антисоветский отрывок его выступле​ния был заменен другим, более мягким: «Ту же любовь, что и к другим народам, Пий XI и Пий XII отдавали русскому народу. Учение же Апостольской Столицы относительно атеистического коммунизма известно всем».

Так Пий XII старался продолжить свое морально-по​литическое балансирование между противоборствующими сторонами второй мировой войны, изображая его как справедливое и по крайней мере внешне беспристрастное. Однако сегодня, когда из опубликованных документов мы узнаем гораздо больше о потрясениях внутри самой римской курии, становится ясно, что эта позиция представляла собой лишь величественный фасад, прикрывавший фактическое бессилие, беспомощность и обыкновенный страх. Вспомним простодушные надежды монсеньёра Тардини периода 1941 года на то, что Гитлер захочет сначала разбить Сталина и потом — значительно ослабев — создаст условия для собственного поражения.

Ватикан не делал единственную ставку на эту жела​тельную для него «последовательность» и на всякий слу​чай, как всегда, не закрывал дверей и на Востоке. Тем не менее события 1941 года разрушили тихую надежду, из​ложенную Тардини на бумаге: во второй мировой войне проиграет Гитлер, а не Сталин.

Понимание неизбежности поражения Гитлера усили​ло активность Ватикана в создании послевоенного анти​сталинского мира.

23 марта 1943 года кардинал Мальоне «в частном порядке и как наблюдатель исторических событий» за​являет британскому послу Осборну, что в настоящее время «...существует опасность установления гегемонии русских в Европе, господства столь же страшного, что и немецкое, а может быть, и страшнее... Большевистская Россия переняла экспансионистские устремления, все​гда лелеемые русскими царями, начиная с Петра Вели​кого... Они превратили свою огромную страну в промышленную державу и располагают всеми видами ресурсов... Если они установят свое политическое и эко​номическое господство в Европе, то столь ценное для англичан равновесие в Европе исчезнет, быть может, на века... Британская империя глубоко заинтересована в создании блока западных государств, достаточно сильного, чтобы противостоять немецкой гегемонии или гегемонии русских, она должна быть заинтересована в возрождении Франции, существовании сильной Италии, спокойной Испании»
.

С высоты собора святого Петра легко строить по​добные планы, особенно когда ты, как Ватикан, свобо​ден от принятия конкретных военно-политических решений и не должен выигрывать войны. Однако — как разъяснял британский Foreign Office Ватикану 20 апреля 1943 года — «выбор существует не между спа​сением европейской культуры и исключительно побе​дой русских, между христианской и коммунистической Европой, а между господством нацистов в Европе и общей победой объединенных наций, как иногда пы​таются нам внушить... В конечном итоге победит не один союзник, а все они вместе... Кроме того, России потребуется много времени на то, чтобы восстановить силы... В Европе, несомненно, будут оставлены боль​шие британские и американские армии...»

«Это правда... что коммунизм не стал бы единствен​ным победителем, — отвечает англичанам монсеньёр Тардини в вербальной ноте 30 мая 1943 года. — Несмотря на это, оправданы опасения относительно того, что:

а) война в Европе закончится главным образом побе​дой русских;

б) результатом ее будет быстрое распространение коммунизма в значительной части континентальной Европы а также уничтожение там европейской цивилизации и европейской культуры...»

Тардини также вполне серьезно был убежден в том, в чем не совсем убежден был даже Сталин — в том, что военная сила сопротивления русского народа «привлечет к коммунизму рабочие массы других стран», что Германия, Франция и Италия «станут легкой добы​чей для коммунизма», а также, что «все славяне, конеч​но, симпатизируют России и коммунизму».

Если же западные союзники противопоставляют это​му мнению тот аргумент, что их армии останутся в Европе, «то следует спросить, станет ли прочным мир, основан​ный только на страхе, который один союзник внушает другому», — предусмотрительно говорится в конце вербальной ноты заместителя статс-секретаря Ватикана от 30 мая 1943 года. «Британского поверенного в делах, — записал позже Тардини, — смутили эти возражения... Он ответил, что вооруженные силы Великобритании об​легчат достижение взаимного уважения. Мне хотелось ответить, что такой силой является страх, а не уважение, однако я не сделал этого...»

Несмотря на множество ошибок, допущенных в оценке ситуации, Ватикан предчувствовал (и как мы знаем се​годня, предчувствовал совершенно справедливо) возник​новение конфликта между победителями во второй мировой войне и опасался его столь же сильно, как и продвижения вперед коммунизма. В своем бессилии папа находил для этой ситуации только один ответ — мир. Подобно тому, как в 1939 году, когда Гитлер сделал Сталина участником своих военных планов, а Пий XII считал предотвращение воины —даже ценой шанта​жа Польши — единственным выходом, так сейчас он полагал, что благодаря возможному быстрейшему окончанию войны удалось бы помешать чрезмерному распространению советского и коммунистического вли​яния в центре Европы.

Выступал ли папа за «сепаратный мир» Запада с гитлеровской Германией и ее союзниками? После конференции в Касабланке (январь 1943 г.) западные державы ответили на гитлеровский лозунг «тотальной войны» желанием «тотальной победы». Вытекающее из нее требование о «безоговорочной капитуляции» рассматривалось в Ватикане как «неразумное с практической точки зрения», поскольку оно подталкива​ло проигравших к отчаянному сопротивлению (Тардини). В качестве епископа Рима и епископа Италии папа по вполне понятным причинам был заинтересован, чтобы Италия, в которой западным союзникам летом 1943 года удалось высадить свои войска, была избавлена от даль​нейших военных потрясений.

Угроза пережить войну у дверей собственного дома даже подтолкнула папу оставить на мгновение дипломатическую сдержанность: он поддержал свержение Муссолини и перемену фронта Италией. Однако оккупация Рима нем​цами, а также бомбардировки города западными союзни​ками наполнили его новыми страхами и тревогами.

«Никаких речей», — просит Тардини недавнего управляющего делами немецкого МИДа барона фон Вайцзекера, который 5 июля 1943 года становится немец​ким послом при Ватикане, заменив находившегося на этом посту более 20 лет Диего фон Бергена. Тардини возвращает Вайцзекеру текст выступления, который тот намеревался зачитать на первой аудиенции у папы: там говорится о «титанической борьбе» Германии против «большевизма, грозящего гибелью всему миру» ...Част​ную беседу с Вайцзекером папа провел «в атмосфере духовной близости, которая только при обсуждении борьбы с большевизмом перешла к признанию общих интересов с Рейхом», — так во всяком случае новый по​сол сообщал в Берлин
.

Папа лелеял планы достижения «мира на основе со​глашения»: по этой идее антигитлеровская коалиция дол​жна была обойти вопрос об ответственности за развязывание войны и совершенные в ходе ее преступления, а Германия отказалась бы от завоеваний.

В этих условиях советское руководство отказалось от поисков компромиссов, и курс в отноше​нии католицизма начал меняться. Отныне Ватикан характеризовался как "защитник фашизма", стремящийся к усилению своего влияния в послевоенном мире. Стратегия закрепления в восточноевропейских странах стала включать и задачу преодоления этого влияния.

Важнейшим участком работы НКИД СССР, советской внешней разведки был сбор и обработка данных по влиянию Ватикана на страны Восточной Европы.

Антикатолические планы впервые были опробованы на Поместном Соборе 1945 г. В обращении его участников, принятом 6 февраля, ре​шительно отвергалось предложение папы о "мягком мире": «Мы возвышаем свой голос против усилий тех – особенно Ватикана, - кто пытается в своих выступлениях оградить гитлеровскую Германию от ответственности за все совершённые ею преступления»
. «Образ врага» развивался и в авторских работах. Так, в статье экзарха Америки митрополита Вениамина (Федченкова) «О римско-католической церкви» говорилось: «Римско-католическая церковь совершенно открыто и непрестанно вела и ведёт упорную борьбу против СССР, против России»
.

В соот​ветствии с указаниями В. Молотова от 2 марта 1945 г., через 13 дней Г. Карпов направил И. Сталину докладную записку, в которой го​ворилось: "Политический блок с фашизмом усилил профашистскую деятельность Ватикана, особенно ярко выраженную в дни войны. Рим​ско-католическая церковь в своем стремлении к мировому господству ведет наступление и систематическую борьбу за поглощение право​славия католицизмом"
. 

Следует отметить, что руководство СССР располагало документальными подтверждениями для некоторых из подобных утверждений. Так, например, в "особой" папке И. Стали​на хранятся заявления бывшего начальника церковного отдела Глав​ного управления имперской безопасности К. Нейгауза, взятого в плен 28 мая 1945 г. и вывезенного в СССР. В них говорилось: "Несмотря на общеизвестный антагонизм, существовавший перед второй мировой войной между Гитлером и католической церковью, в ходе войны папа Пий XII проводил скрытую политику в пользу гитлеровской Германии и оказывал ей моральную поддержку. Это стало мне известно на осно​ве изучения ряда секретных документов и личных бесед с наиболее крупными агентами СД по католическому духовенству"
. В советской зоне Германии был арестован ряд лиц, упомянутых К. Нейгаузом. Все они подтвердили содержавшиеся в его показаниях сведения. И. Сталин получил дополнительные подтверждения "необходимости" жесткого курса по отношению к Ватикану. Прежде всего он самым трагиче​ским образом сказался на судьбе униатов в СССР. Наличие в стране более 4 миллионов верующих, объединенных в особую церковь, контро​лируемую папой, показалось председателю СНК крайне нежелатель​ным.

Глава III. Воссоединение греко-католиков (униатов) с Московской Патриархией

Униатская проблема в России имела многовековую историю. В кон​це XVI столетия на западных украинских и белорусских землях, отторгнутых от Руси и входивших в состав Речи Посполитой, борьба между сторонниками Православия и унии с Римом достигла апогея. Польский король Сигизмунд III в 1595 г. объявил о воссоединении Православия с католициз​мом. Но собравшиеся в следующем году на церковном соборе в Бресте представи​тели Православия и униатства к единству не пришли, каждая из сторон высказала польскому королю свои предложения. Тот поддержал униатов, заявивших о переходе в подчинение Святому Престолу и предав​ших проклятию всех тех, кто остался верен Православию. Отныне Православие объявля​лось вне закона, а униатство всячески под​держивалось государственной властью
.

В дальнейшем судьба Брестской унии на этих землях была тесно связана с по​литической судьбой региона, борьбой за передел данной территории. На Полоцком Соборе 1839 г. «отторгнутые насилием» униаты Белоруссии, Волыни и Подолья были «воссоединены любовью» с Православной Церковью, но на Галицию, оставшуюся под властью австрийских Габсбургов, воссоединительный акт не распространялся. Она осталась униатской и после распада Австро-Венгрии и включения ее в состав возрожденной Польши
.

В пределах Российской империи униат​ская церковь никогда не была официаль​но признаваема, а правительство подчас использовало и насилие, и административные меры в от​ношении инаковерующих. Положение изменилось после февраля 1917 года, когда временное пра​вительство легализовало униатскую цер​ковь. Вскоре западноукраинские земли вновь вошли в состав Польши, и там началось «вытеснение» Православия и укрепление униатства.

В 1939 г., когда Красная Армия вступила в Западную Украину, началась новая стра​ница истории Греко-католической церкви. Хотя ее приходы и сохранялись, но не​мало священников и мирян по политическим мотивам было репрессиро​вано. В результате около 40 униат​ских священников оказались в тюрьмах и были высланы в восточные районы страны, еще более 100 — оставили свои парафии и с помощью германской репатриационной комиссии переехали в Польшу
. Чинились препятствия деятельности церквей и монастырей, национализирова​лось церковное имущество.

Присоединение Восточной Польши к Советскому Союзу Шептицкий воспринял как своего рода шанс для церкви. «Кажется, что все эти земли становятся местом проведения пастырской работы, которая может быть очень плодотворной», — писал он папе. Стремясь расширить влияние католической церкви, мит​рополит Андрей Шептицкий (1865 – 1944), пользуясь полномочиями, предоставленными ему еще в 1908 г. папой Пием X, 9 октября 1939 г. разделил территорию СССР на «экзархаты апостольской столицы». Экзархами назначались: на Волыни, части Полесья, Холмщине, Подляшье, воссоединенных с УССР, — епископ Николай Чарнецкий; в России и Сибири — игумен студитов Климентий Шептицкий; на Украине — епископ Иосиф Слипый, в Белоруссии — епископ Антоний Неманцевич. Неуклонно отстаивая свою позицию, А. Шептицкий добился от папы Пия XII согласия и одобрения «униатской акции», иници​ированной Львовским собором УГКЦ 18—19 сентября 1940 года. Сущнос​тью ее являлось расширение сферы влияние униатства на возможно боль​шей территории.

22 декабря 1941 г. из Рима пришло благословение действиям А. Шептицкого и его сподвижников в виде письма, подписанного секретарем Восточной конгрегации кардиналом Э. Тиссераном. При этом Ватикан приказывал не разглашать цели «униатской акции», не публиковать фами​лий назначенных экзархов
.

Представляется, однако, что замыслы и реальное состояние дел не были тайной для Москвы, где привыкли как к последовательно антисовет​ской позиции Апостольской столицы, так и к необходимости считаться с ее влиянием в мире. Кроме того, в это время уже шла война, и на первый план выдвинулись проблемы иного порядка.

В годы Великой Отечественной войны Западная Украина была оккупирована не​мецкими войсками. Руководство церкви, ориентируясь на Запад, оказывало мораль​ную и иную поддержку оккупационным властям, призывая к тому же рядовых ве​рующих.

Как свидетельствовал взятый в плен советскими войсками бывший штурмбаннфюрер СС, начальник церковного отдела IV управления Главного управления имперской безопасности Карл Нейгауз, «после начала Восточного похода и в течение всей войны германские правительственные органы имели тесный контакт и полную поддержку со стороны униатской церкви в По​льше и на Украине. Главой этой цер​кви был Львовский архиепископ граф Шептицкий. Он и его церковь являлись передовым отрядом Вати​кана на Востоке для осуществления давнишней цели Рима — подчинения себе всей православной церкви.

Руководимое Шептицким униат​ское духовенство с первого дня на​падения на Советский Союз, полно​стью включившись в гитлеровскую военную политику, оказывало нем​цам всяческую поддержку и получа​ло от них за это соответствующее вознаграждение.

Шептицкий и его ближайшие со​трудники — Бутка и другие — играли активную роль в организации из украинских националистов дивизии СС «Галиция». В состав этой диви​зии СС включились многие члены ордена «святого Василия» (базилианцы) во Львове и униатские свя​щенники. Это был один из редких случаев, когда представители цер​кви добровольно непосредственно участвовали в эсэсовской организа​ции.

Шептицкий был связан с герман​ской разведкой «Абвер» и СД. С ним тесно сотрудничал офицер «Абвера» профессор теологии Кох из Бреславля. Он был уроженец Галиции и с помощью Шептицкого установил тесный контакт с украинскими на​ционалистами Бандерой и Мельни​ком. Весьма характерно то обстоя​тельство, что Шептицкий не возра​жал против размещения в его мона​стыре во Львове одного из отрядов «Абвера» и щедро угощал его со​трудников. Надо сказать еще, что Шептицкий соответственно компен​сировался германской разведкой. Так, он получил по указанию Глав​ного управления имперской безопас​ности за свои заслуги перед Герма​нией 10 000 экземпляров Библии на русском языке и использовал их в миссионерских целях на Украине. Кроме Шептицкого, это никому не разрешалось…

Придавая большое значение уни​атской церкви как своему форпосту на Востоке, папа действовал не только через митрополита Шептиц​кого и прелата Веркуна, но посылал в страны Центральной Европы и дру​гих своих представителей в целях подчинения православной церкви католической»
.

Нацистские оккупационные власти, учитывая роль христианства в жиз​ни населения, осуществляли небезуспешные попытки заручиться поддерж​кой в том числе и униатского духовенства. Этому содействовали весьма распространенные в его среде иллюзии относительно возможностей создания украинского государ​ства под крылом рейха. Провозглашение акта о независимой Украинской державе (30 июня 1941 г. во Львове) было встречено с энтузиазмом и сопро​вождалось специальными посланиями и пастырскими письмами митрополита Андрея Шептицкого. 

В окружении своих ближайших помощников митрополит Андрей 30 июня совершил бого​служение «в честь непобедимой немецкой армии и ее славного вождя Адольфа Гитлера». Обращаясь к при​сутствующим, владыка говорил: «Мы радуемся освобож​дению земли нашей от безбожного большевизма. От на​болевшего сердца приветствуем освободительницу нашу немецкую армию и её вождя Адольфа Гитлера. Искрен​не просим всевышнего о победе немецкого оружия над большевизмом... Благословляю вас, сыны мои, на святую борьбу во имя правды божьей. В ваших руках судьба народа вашего и наше будущее. Начинайте с богом!»

В своём воззвании Андрей Шептицкий признал «правительство» Степана Бандеры с его опереточным премьером Ярославом Стецько. Глава УГКЦ писал: «Нужно также обращать внимание на людей, которые искренно служили большевикам»
. 

На следующий день – 1 июля 1941 года – владыка обратился к духовенству и населению Галиции с «чрез​вычайным» пастырским посланием.

«Уведомляю тебя, украинский народ,— писал А. Шептицкий,— о том, что услышаны наши покорные молитвы, призываю тебя проявить благодарность всевышнему, верность его церкви и послушание власти... Победонос​ную немецкую армию приветствуем как освободитель​ницу от врага. Установленной власти отдадим должное послушание»
.

5 июля митрополит Андрей обращается к верующим со вторым «пастырским словом»: «По воле всемогущего и всемилостивого бога начинается новая эпоха в жизни нашей родины. Победоносную немецкую армию, заняв​шую уже почти весь край, приветствуем с радостью и благодарностью за освобождение от врага. В этот важ​ный исторический момент призываю вас, отцы и братья, к благодарению бога, верности его церкви, послушанию властям и усиленному труду. Чтобы отблагодарить все​вышнего за все, что он нам дал, и умолить о милости на будущее, каждый душепастырь отслужит в ближай​шее воскресенье по получении этого призыва благодар​ственное богослужение и после песни «Тебя, боже, хвалим» провозгласит многолетие немецкой армии и украинскому народу»
.

25 июля он обращается к галицийскому крестьянству с воззванием «К хлеборобам». Он призвал верующих к «усиленному и более добросовестному труду в сель​ском хозяйстве, ибо от этого зависит их будущее пита​ние, покрытие всех расходов, восстановление хозяйства, а также помощь немецкой армии путем продажи сельскохозяйственных продуктов... Само собой разумеется, что мы должны как можно больше помогать немецкой армии, ибо ей мы обязаны освобождением из больше​вистской неволи». В заключение митрополит призвал верующих «сполоть и уничтожать сорняки», «заготавливать побольше сена», «ремонтировать сельскохозяйственные орудия», «засевать побольше рапса» и, главное,— немедленно сда​вать зерно, мясо, молоко, яйца, птицу на созданные гитлеровцами по всей Галиции «сборные пункты»
.

Прошло еще несколько недель, и 6 сентября 1941 года митрополит по Львовскому радио обратился к верую​щим и духовенству с новым призывом «оказывать все​мерную и эффективную помощь» оккупантам. В радиопроповеди владыки Андрея снова звучали слова благо​дарности немецко-фашистской армии, призывы к «сми​ренным молитвам», дабы Господь «благословил эту герой​скую армию и содействовал успешному завершению победы над безбожным коммунизмом»
.

А в своём обращении к крестьянам митрополит Андрей давал «инструкции», как они должны работать, чтобы германская армия не терпела ни в чём недостатка. В «Послании к верующим» (август 1942 г.), опубликованном всеми оккупационными газетами края, митрополит дал своей пастве строгие указания работать по воскресеньям, в дни религиозных праздников и «усердно выполнять не противные божьему закону распоряжения властей». Тут же в категорической форме он потребовал от подчинённых священнослужителей «личным примером» и «советом» влиять на прихожан, чтобы они полностью выпол​нили требуемые захватчиками «обязательства»
.

В осенние дни 1941 года владыка обратился к Гитлеру с позд​равлением по случаю захвата вермахтом Киева. «Как глава украинской греко-католической церкви, — писал митрополит,— я передаю Вашему Превосходительству мои сердечные поздравления по поводу овладения столицей Украины, златоглавым городом на Днепре Киевом!.. Мы видим в Вас непобедимого полководца не​сравненной и славной германской армии. Дело уничто​жения и искоренения большевизма, которое Вы, как фюрер великого германского рейха, поставили целью этого похода, обеспечивает Вашему Превосходительству благодарность всего христианского мира... Я буду молить бога о благословении победы, которая явится порукой длительного мира для Вашего Превосходительства, германской армии и немецкого народа. С особым уваже​нием Андрей граф Шептицкий»
.

Архиепископ Шептицкий сообщал в августе 1941 года папе: «...мы будем поддерживать немецкую армию, ос​вободившую нас от большевистского режима, вплоть до победного завершения ею войны, которое — дай-то Бог! — раз и навсегда покончит с атеистическим, воинствую​щим коммунизмом»
. 

Активная поддержка гитлеровского рейха со сто​роны «отцов церкви» была должным образом оценена наместниками фюрера. Оккупанты приняли решение о возврате Шептицкому земельных участков в пригороде Львова — Кайзервальде, которые были национализиро​ваны в октябре 1939 года. Верхушка униатского клира начала получать ежемесячные «дотации» из фашист​ской казны, по специальным карточкам ей выдавались дополнительные продукты. Бригаденфюрер СС Карл Ляш, назначенный губернатором Галиции, высоко ото​звался о «вкладе» униатско-националистических лидеров в дело становления «нового порядка» в западных обла​стях Украины. В интервью группе оуновских журна​листов он с «особым удовлетворением» отметил, что греко-католическая церковь относится к немецким вла​стям с «полным доверием». «Я убедился в этом,— гово​рил Ляш,—во время посещения митрополита графа Шептицкого и на основании беседы с ним. Мы под​твердили, что наши мысли и наши планы — едины»
.

Шептицкий неоднократно обращался к руководителям «третьего рейха» с пред​ложением о создании «галицийских воинских подраз​делений» в составе фашистской армии. 

По распоряжению владыки Андрея на протяжении мая — июля 1943 года во всех униатских церквах были проведены «торжественные богослужения» в честь соз​дания дивизии «Галичина». Десятки униатских священнослужителей были включены в состав созданных фашистами «мобилиза​ционных комиссий». Митропо​лит призывал с амвона униатских церквей агитировать «добровольцев» вступать в дивизию
.
Уповая на то, что эта боевая единица станет основой вооруженных сил будущей суверенной Украинской державы, священники УГКЦ вошли в состав диви​зии в качестве капелланов, а главным духовным наставником добровольцев стал доктор о. В. О. Лаба. Их назначение проходило в торжественной обстановке на Святоюрской горе, а благословил капелланов заместитель Шептицкого и его будущий преемник митрополит Иосиф Слипый. Протоиерей Гавриил Костельник послал в дивизию СС двух своих сыновей. Сын бывшего экзарха униатской церкви в Киеве священник Гнат Цегельский выступил перед добровольцами с речью и вручил им знамя, сохранённое его отцом ещё со времён Скоропадского
.

В целях форсирования «мобилизационной акции» униатский первоиерарх даже распорядился, чтобы в ди​визию СС были зачислены «малоперспективные», с точ​ки зрения униатских наставников, слушатели Львовской духовной академии и Малой духовной семинарии. В рас​поряжение созданной во Львове мобилизационной ко​миссии были, в частности, направлены все 23 абиту​риента, вступившие в Малую семинарию в 1942 году.

Старания митрополита не остались незамеченными правителями «дистрикта». Как заявил в интервью газете «Львiвськi Вiстi» шеф военной управы по формирова​нию дивизии СС полковник Бизанц, униатские и нацио​налистические лидеры в деле мобилизации эсэсовских частей «проявили большую политическую зрелость, пони​мание собственных интересов и полную готовность взять в руки оружие, которое доверяют им немецкие власти»
.

«В четверг, 8 июля с. г.,—продолжал Бизанц,—военная управа посетила его эксцеленцию митрополита, чтобы в его лице поблагодарить все галицийское укра​инское духовенство за моральную поддержку в деле формирования дивизии. Мне особенно приятно конста​тировать, как живо интересуется эксцеленция митро​полит делами дивизии и как обстоятельно об этом деле проинформирован. В Святоюрской кафедре с богом мы начинали наше дело и на Святоюрскую гору пришли снова, окончив его первую фазу — призывную акцию — и ожидая начала второй фазы — военной подготовки»
.

Высокую оценку личного вклада митрополита Ан​дрея в дело формирования воинских частей СС из числа «насильно рекрутируемых немецкими властями» гали​чан дал представитель гитлеровской службы безопас​ности в Галиции доктор Фредерик.

«Несомненно,— писал он в своем докладе в Берлин в сентябре 1943 года,—что митрополит Шептицкий, имеющий в Галиции колоссальное влияние, является единственным крупным деятелем, по-настоящему гото​вым использовать свою власть в интересах Германии. Он уже принес нам в прошлом и принесет еще в буду​щем большую пользу»
.

Престарелый униатский первоиерарх вникал бук​вально во все детали формирования дивизии: следил за ходом мобилизации, ее пропагандистским обеспечением, подбирал наиболее надежных священников на долж​ности капелланов, организовывал проводы и «торжест​венные богослужения» эсэсовским воякам. Перед отъез​дом на фронт Шептицкий лично принимал обмундиро​ванных в форму офицеров СС униатских капелланов и подробно инструктировал их о задачах «душепастырской» деятельности в войсках. Об этом в изданной в Канаде книге вспоминает бывший капеллан 14-й «ваффен СС» священник Иван Нагаевский, кото​рый в октябре 1943 года был принят митрополитом в его личной библиотеке на Святоюрской горе. «Я знаю о ва​шем назначении,—сказал Нагаевскому граф Андрей,— и рад, что вы согласились на эту личную жертву. Пусть Бог благословит вас на эту трудную работу. Я предо​ставляю вам все полномочия и привилегии, которые даются духовникам, исполняющим свои обязанности в смертельной опасности... Мы же будем тут молиться за вас всех»
.

Но молитвы владыки не помогли эсэсовской ди​визии. В июле 1944 года она была окружена и раз​громлена войсками 1 Украинского фронта. А остатки благословенных Шептицким эсэсовцев, бросив техни​ку и артиллерию, в панике бежали до предгорья Карпат...

Активную роль играли униатские священники в официальной гитлеровской агентуре, так называемых делегатурах УЦК (уполномоченных на местах). Из 32 делегатур в Львовской области 15 возглавлялись пастырями греко-католической церкви. Священник И. Годунько, глава лычаковской районной делегатуры, активно способствовал отправлению рабочей силы в Германию и собирал среди жителей продукты и одежду для фашистов. Одновременно он поддерживал связь с УПА и оказывал ей материальную помощь
.

Эйфория освобождения от сталинского режима в первые месяцы войны проявилась в представительных и помпезных встречах германских военных и гражданских чинов во многих населенных пунктах Украины. Особенно торжественно эти акции проходили в «дистрикте Галиция», входившем в состав Польского генерал-губернаторства. Кстати, военно-администра​тивный режим здесь был несколько мягче, чем в рейхскомиссариате Укра​ина, хотя и не настолько, чтобы не вызывать сопротивления со стороны населения и протестов общественности, в частности, высших иерархов
.

Однако впоследствии Андрей Шептицкий разочаровался в политике оккупантов и вынужден был признать, что не встретил у «освободителей» взаимности. Уже в ноябре 1941 г. он дал понять, что «история продолжается», а также, что возможность «приведения отделенных братьев на Великой Украине к единству в Церкви» «практически равна нулю».

Назначенный им экзарх Белоруссии иезуит Антон Не​манцевич сразу же по прибытии в Минск был арестован немецкой полицией и вскоре расстрелян. Неудачей окон​чилась также и попытка экзарха Волыни Миколая Чарнецкого посетить этот район. И архиепископ Шептиц​кий в письме от 29/31 августа 1942 года признался папе в своем жесточайшем разочаровании: «Весь наш край се​годня согласен с тем, что немецкий режим является злом в большей, едва ли не сатанинской степени, чем боль​шевистское зло. В течение полугода не проходило и дня, чтобы не совершались самые ужасные преступления. Первыми жертвами стали евреи... Большевистская тирания сохранена, ее расширяют и углубляют... К жителям деревни относятся как к колониальным неграм... События развиваются так, как будто на несчастный народ набросилась банда сумасшедших или стая диких волков...»

Нацисты препятствовали созданию независимой украинской державы и запретили поездки униатских священников в восточные районы (дальше реки Збруч). 21 ноября 1942 г. митрополит обнародовал послание духовенству и верующим «Не убий», в котором осуждались какие бы то ни были убийства, террор и насилие. Аналогичным по содержанию было «Пастырское письмо к духовенству и верующим», датированное 10 августа 1943 г. В 1942 г. Шептицкий адресовал письмо Гиммлеру, в котором протестовал против уничтожения евреев и привлечения украинцев к этим акциям. Но глава УГКЦ не ограничивался словами: в помещениях митрополичьей библиотеки и подвалах церкви нашла убежище группа евреев, в том числе сын главного львовского раввина Левина и раввин Д. Коган, бежавший из Яновского лагеря, а в 1944 г. ставший главным раввином Войска Польского в чине полков​ника. По его свидетельству, Шептицкий спас от гибели от 300 до 400 еврейских детей. Около 500 верующих помогали своему архипастырю в этом опасном деле. А монахи различных орденов прятали в перемышлянских лесах с помощью лесников 1700 лиц еврейской национальности
.

А. Шептицкий был последовательным противником холокоста. Он пи​сал Пию XII: «Первыми жертвами становятся евреи. Количество замучен​ных в нашем крае евреев наверное уже превысило двести тысяч. По мере продвижения армии на восток число жертв возрастает. В Киеве на протяже​нии нескольких дней истреблено до ста тридцати тысяч человек. Все ма​ленькие местечки на Украине были свидетелями подобных убийств. Снача​ла... власть пыталась заслонить свои действия документами, которые бы свидетельствовали, что авторами этих убийств являются местные люди или полиция. Со временем начали убивать евреев на улицах, на глазах населе​ния и без тени стыда»
.

Летом 1944 г. Красная Армия освободила Львов, где рас​полагалась резиденция главы Греко-като​лической церкви. Многоопытный и иску​шенный политик митрополит Андрей Шептицкий прекрасно отдавал себе отчет в том, что требуется весьма неординарный шаг навстречу новой политической реаль​ности, поиск компромиссных возможностей для налаживания отношений с «вернув​шейся» на западноукраинские земли со​ветской властью. На первых порах и власть испытывала потребность в том же, ибо авторитет и влияние Греко-католической церкви были здесь весьма ощутимы и нор​мальные взаимоотношения с ней могли обеспечить власти поддержку значительной части населения. По некоторым данным, число униатов превышало 4 млн. человек. Униатская церковь состояла из трёх епархий: Львовской, Станиславской и Перемышльской, в которых имелось свыше 450 церквей и 11 монастырей
.

В конце августа — начале сентября Андрей Шептицкий направил в Москву, в Совет по делам религиозных культов при СНК СССР, письмо, в котором про​сил о признании униатской церкви со сто​роны государства. Для Совета, образован​ного в мае 1944 г., это было первым серьезным делом. Председа​тель совета И. В. Полянский подробно ин​формировал заместителя председателя Совнаркома СССР В. М. Молотова о со​держании письма и характере просьб Шеп​тицкого, просил санкции удовлетворить те потребности униатской церкви, которые могли иметь для нее существенное значение, а именно: не препятствовать открытию, в случае надобности, новых приходских церквей, оставить в неприкосновенности существую​щие монастыри, богословскую академию и духовную семинарию и разрешить издание религиозного журнала. По мнению Полянского, это необходимо было сделать из соображений политической целесообразности, принимая во внимание большое влияние Шептицкого среди католиков и униатов в западных областях УССР, имевшиеся данные об изменении им своей первона​чальной прогерманской ориентации на просоветскую и «возможность использования его влияния в деле разложения антисоветских националистических организаций.., в целях закрепления нынешней ориентации Шептиц​кого"
.

Полянский счёл возможным положительно разрешить ряд просьб митрополита: оставить в его ведении больницу в г. Львове, существовавшую на средства Андрея Шептицкого и организованную по особому статуту, а также освободить от призыва в Красную Армию студентов богословской академии и духовной семинарии.

По другим вопросам митрополита Андрея Шептицкого: оставить существовавшие при каждой больнице и госпитале церкви; оставить в палатах этих больниц и госпиталей иконы и кресты, разве​шенные на стенах; разрешить монахиням, исполняющим обязанности обслужи​вающего персонала больниц и госпиталей, носить монашескую одежду, согласно монашескому статуту; разрешить беспрепятственное посещение палат священни​ками для религиозного обслуживания тяжелобольных – Совет высказал отрицательную точку зрения, считая возможным разрешение тяжелобольным и только по их просьбе совершение обрядов (исповедь, причастие), переводя для этого больных в отдельные, изолиро​ванные палаты
.

Тогда же намечалось установить по​стоянные контакты с митрополитом Шептицким, чтобы подготовить по возможно​сти быстрее визит официальной церковной делегации в Москву. Однако болезнь мит​рополита, а затем и его смерть не позво​лили этим планам осуществиться. К ним вернулись в начале декабря 1944 г. В это время Совет по делам религиозных культов прорабатывает решение вопросов жизне​деятельности Греко-католической церкви с председателем Совнаркома УССР Н. С. Хрущевым и вновь с В. М. Моло​товым.

Можно утверждать, что вопрос о лега​лизации униатов де-юре был по существу предрешен. Греко-католическая церковь вносилась в перечень религиозных орга​низаций, взаимоотношения с которыми должен был осуществлять Совет по делам религиозных культов. Постановление Сов​наркома СССР «О порядке открытия мо​литвенных зданий религиозных культов» (ноябрь 1944 г.) полностью распространя​лось и на униатские общины. Они, нарав​не с общинами иных конфессий, на основании заявлений верующих регистрирова​лись органами власти и получали в бес​платное и бессрочное пользование куль​товые здания. Отметим и такую немало​важную деталь. Власть — местная и цент​ральная — признавала в качестве офици​ального преемника Андрея Шептицкого но​вого главу Греко-католической церкви мит​рополита Иосифа Слипого (1892—1984), с которым и велись в этот период времени переговоры
.

21 декабря 1944 г. в Москву прибы​ла делегация Греко-католической церкви в составе архимандрита Климентия Шептиц​кого (брат Андрея Шептицкого), каноника Гавриила Костельника, советника митропо​личьей консистории Ивана Котива и иеро​монаха Германа Будзинского. На следую​щий день она была принята Полянским. В ходе встречи основное внимание уделя​лось письму митрополита Иосифа, в кото​ром тот высказывался о наболевших проб​лемах жизни церкви в новых политиче​ских условиях. Из сохранившейся стено​графической записи приема видно, что чле​ны делегации намеревались говорить прежде всего о трудностях, с которыми церкви пришлось столкнуться: закрытие каплиц в госпиталях, недостаток помещений для семинарии и академии, национализа​ция церковной типографии, непомерное на​логообложение духовенства и церкви и т. д. Тогда как для работников совета глав​ным было получить заверения в полити​ческой лояльности  Греко-католической церкви, конкретизировать формы ее воз​можного участия в борьбе с бандеровщиной. 

Сославшись на то, что Западная Украина более 300 лет живет несколько отличной жизнью от Восточной Украины и что, вследствие этого, у нее другие обычаи, другая экономическая жизнь, другая культура и религия, архимандрит Климентий Шептицкий заявил, что «нужно перемену делать осторожно, чтобы не разрушить того ценного, что она содержит в себе»
.

Делегация передала председателю Совета по делам религиозных культов И. В. Полянскому 100000 рублей от митрополита Иосифа и духовенства Греко-католической церкви, собранные на нужды Красного Креста.

Первая встреча хотя и прояснила позиции сторон, но за​кончилась безрезультатно. Ибо, как и за​мышлялось Сталиным и Молотовым при образовании Совета, Полянский не имел права принимать самостоятельных решений и проводить какую-либо самостоятельную линию, его дело было лишь информиро​вать правительство, а затем исполнять по​лученные от него директивы. В течение нескольких дней Полянский посещал Мо​лотова, наркома НКВД Л. П. Берия, других руководителей, запрашивал мнение Хру​щева. Отдельным письмом он информировал о ходе переговоров И. В. Сталина
.

27 декабря делегация Греко-католиче​ской церкви вторично была принята в Со​вете. Из ответов Полянского на поставлен​ные накануне вопросы следовало, что го​сударство хотя и отказывалось удовлетво​рить все просьбы, но все же давало га​рантию «свободы действий» греко-католикам наравне с другими религиозными ор​ганизациями в «области исполнения рели​гиозных обрядов», деятельности монасты​рей, духовных учебных заведений
.

Безусловно, достигнутые договоренно​сти между государством и Греко-католи​ческой церковью были шагом вперед в их взаимоотношениях, и думается, что в тот момент каждая из сторон надеялась на конструктивное их развитие. Не случайно Полянский, стремясь максимально извлечь политические выгоды из состоявшихся пе​реговоров, настаивал перед Молотовым о предании гласности самого беспрецедент​ного факта обращения греко-католиков к советскому правительству и вместе с тем выполнил данное им обеща​ние отстаивать перед украинскими властя​ми законные интересы греко-католиков
.

И все же декабрьские договоренности между униатской церковью и Советским государством не получили своего разви​тия. Ответственность за это лежит как на власт​ных структурах, так и на представителях греко-католической церкви. Уже в феврале 1945 г. на​чинает меняться отношение к униатской церкви. Она стала рассматриваться как «агент» Ватикана, а тот, в свою очередь, характеризовался лидерами компартии Со​ветского Союза и государства как «защит​ник фашизма», стремящийся к усилению своего влияния в послевоенном мире. Из этих соображений строился план государ​ственной политики противодействия «гегемонистским» устремлениям Римско-като​лической церкви и ее «пособницы» — Гре​ко-католической церкви. Курс был взят на ликвидацию унии и «воссоединение» униа​тов с Русской Православной Церковью
. 

На встрече Полянского с делегацией Греко-католической церкви 22 декабря 1944 г. был поднят вопрос о помощи униатов в ликвидации национализма и сепаратизма на Западной Украине. Ещё 23 ноября 1944 г. митрополит Иосиф (Слипый) в своём обращении «К духовенству и верным» призвал бандеровцев к тому, чтобы они «вернулись с неправильного пути»
. Делегация заверила Полянского в том, что Греко-католическая церковь будет вести борьбу с бандеровщиной посредством обращений и проповедей в церквах
.

Однако на деле активной борьбы униатского духовенства с националистами не велось, напротив, обнаружилось, что некоторые униатские епископы и священники поддерживали также контакты с ОУН (Организацией украинских националистов) и УПА (Украинской повстанче​ской армией), которые продолжали вооруженную партизанскую борьбу с со​ветской властью после окончания второй мировой войны, вплоть до середины 50-х гг. Оуновские террористы убивали не только коммунистов, поляков, евреев, но и православных священнослужителей тоже.
Униатские священники укрывали бандеровцев, в церквах прятали оружие. В сёлах Выста и Ходоровец Стрелецкого района Дрогобычской области под церквами в тайниках укрывалось 58 вооружённых бандитов с «литературой, складом поддельных документов и бочкой спирта». В с. Немилов Радеховского района диакон Мельничук укрывал немецких парашютистов
. 

Начали всплывать и факты сотрудничества высшего униатского духовенства с немецкой администрацией. Не осталась незамеченной деятельность митрополита Шептицкого, контактировавшего с губернаторами К. Ляшем и О. Вехтером, шефом аб​вера Канарисом. Полковник 14-й дивизии СС «Галичина» Е. Побигущий (Рен) много лет спустя после войны писал: «Что бы ни писали всякие разумники о нашем легионе, однако никто не отнимет у нас того, что на борьбу с коммуной его благословил сам великий святитель. И поэтому все, что чинили наши воины, делалось во имя и с благословения Церкви нашей и митрополита Андрея»
.

Скомпрометированные связью с фашистским оккупационным режимом и бандеровской УПА, многие священ​нослужители-униаты были репрессированы НКВД; часть из них пострадала невинно. В ту пору судебные процессы против коллаборационистов шли во всех европейских странах, освободившихся от фашистской оккупации.

Всё это вместе взятое побуждало местные и центральные органы власти обращаться в сторону Русской Православной Церкви как противовесу национальной западноукраинской греко-католической церкви. Партийные руководители считали, что духовенство должно более активно принимать участие «в разоблачении немецко-фашистского лица украинско-немецких бандитов перед широкими народными массами»
.

В феврале 1945 г. Дрогобычский обком КП(б) Украины разослал райкомам и горкомам партии «Краткие тезисы об исторических особенностях Православной Российской и западноукраинской греко-католической церквей», санкционированные первым секретарём обкома партии.

Высоко оценивая патриотическую роль Русской Православной Церкви в период Великой Отечественной войны, тезисы ориентировали партийный актив на разъяснение священникам необходимости «идейного и организационного разрыва с римским католицизмом, за очищение греко-католической церкви от католицизма, за её идейное и организационное объединение с православным Востоком». По мнению партийного руководства, дело заключалось в том, чтобы «этот разрыв… завершить организационным оформлением, то есть оформить организационно разрыв греко-католической церкви с папой римским и присоединиться к православному восточному духовному руководству в Москве и Киеве. Только так можно избавиться от католицизма, который сотни лет разъедает душу Украинской церкви Галиции»
.

Получив эти тезисы, райкомы и горкомы партии восприняли их как директиву обкома. Во многих районах созывались совещания священников, где зачитывались тезисы. На одном из таких собраний в Турковском районе участвовал работник Дрогобычского обкома партии Поляков. Он вспоминал, что собрание «прошло с большой политической активностью, за чашкой чая»
.

2 марта 1945 г. В. М. Молотов дал указание Г. Г. Карпову изучить вопрос о взаимоотношениях между католицизмом и Православием и отношение к униатской проблеме. 15 марта Г. Г. Карпов в докладной записке И. В. Сталину писал, что «Римско-католическая церковь в своём стремлении к мировому господству ведёт настойчивую и систематическую борьбу за поглощение православия католицизмом. В этой борьбе известное место занимает униатство, путём которого римско-католической церкви удалось отвлечь от православия некоторую часть населения западных областей Украины. Римско-католическая церковь рассматривает униатство как переходную ступень к полному окатоличиванию населения западных районов, для отрыва их от России»
.

Такого же мнения придерживался и председатель Совета по делам религиозных культов И. В. Полянский. В докладной записке в правительство от 13 марта 1945 г. он писал: «…Следует ожидать, что греко-католическая церковь, особенно иерархия во главе с митрополитом Иосифом Слипым, будет предпринимать попытки к полному переходу в католичество и ликвидации последних признаков восточного обряда»
. Такая возможность должна была быть исключена, и советское руководство берёт курс на ликвидацию униатской церкви в СССР и присоединение её к Русской Православной Церкви.

Карпов считал, что Русская Православная Церковь, в прошлом не прилагавшая достаточных усилий для борьбы с католицизмом, «в настоящее время может и должна сыграть значительную роль в борьбе против римско-католической церкви (и против униатства), ставшей на путь защиты фашизма и добивающейся своего влияния на послевоенное устройство мира»
. 

Совет предложил правительству ряд мероприятий по отрыву приходов униатской церкви от Ватикана и последующему присоединению их к Русской Православной Церкви. Для этой цели признавалось целесообразным организовать в г. Львове православную епархию, которая объединила бы православные приходы Львовской, Станиславской, Дрогобычской и Тернопольской областей; предоставить епископу и всем священнос​лужителям данной епархии права на проведение миссионерской работы; от имени патриарха и Священного Синода выпустить специальное обращение к духовенству и верующим униатской церкви; организовать внутри униатской церкви инициативную группу, которая должна была декларативно заявить о разрыве с Ватиканом и призвать униатское духовенство к переходу в православие
. 

Для реализации этого плана предполагалось создание при Священном Синоде миссионерского совета; для изготовления богослужебных книг Московской Патриархии предоставлялось право иметь свою типографию на один печатный станок; для подготовки кадров священнослужителей в приходах Западной Украины и Закарпатья планировалось открыть богословско-пастырские курсы в Киеве, Львове, Луцке, Минске
. И. В. Сталин одобрил предложения Совета по делам РПЦ. С этого времени началась активная пропагандистская кампания против униатов. Основные её детали разрабатывались в Совете по делам РПЦ, а проводили в жизнь священнослужители Православной Церкви. 

На республиканском совещании уполномоченных по делам РПЦ при СНК УССР, проходившем в Киеве 14 – 15 мая 1945 г., Г. Г. Карпов заявил: «У нас все вероисповедания пользуются одинаковыми правами, но мы к римо-католикам, принимая во внимание те позиции, которые занимал Ватикан до войны и во время войны по отношению к Советскому Союзу, относимся с большой осторожностью, изучаем позиции римско-католической церкви, поведение её духовенства и т. д. То же самое и в отношении униатов. Они также имели связь с Ватиканом. Кроме того, униатское духовенство вело националистическую работу, и многие из них были прямо или косвенно связаны с гитлеровской агентурой и гестапо. Мы должны это принять во внимание»
.

Журналисту Ярославу Галану партийными органами было поручено написать статью, разоблачающую деятельность греко-католической церкви и её руководства во время Великой Отечественной войны. Крайне тенденциозная статья «С крестом или с ножом?» была опубликована 8 апреля 1945 г. во всех газетах Западной Украины и отдельной брошюрой тиражом в 10000 экземпляров за подписью Владимира Расовича. Несмотря на вызывающе неприязненный к униатскому духовенству тон статьи, в ней указывались многочисленные факты коллаборационизма с его стороны и содержался призыв «к борьбе с униатами-врагами»
. Вместо начавшегося в конце 1944 г. диалога с греко-католической церковью был взят курс на её ликвидацию.

У одних униатов инспирированная партийными органами статья вызвала растерянность, тревожное и подавленное настроение. Настоятель кафедрального собора св. Юра священник Гарчинский заявил, что «духовенство очень оскорблено статьёй и будет жаловаться на это в Москву».

По свидетельству же других, сам митрополит Андрей Шептицкий понимал, что уния для Украины вредна, так как сближает украинцев-галичан с поляками и отделяет их от своих восточных братьев. Академик Шурат вспоминал: «Шептицкий проводил политику отхода от унии, отрыва от Ватикана и сближения с Киевом. Этому намерению Шептицкого всё духовенство сопротивлялось и называло его «сумасшедшим». Академик Колесса свидетельствовал: «Рим был не удовлетворён политикой Шептицкого за его отход от унии и объединение с православными». Профессор И. М. Крипьякевич говорил: «Нам давно пора присоединяться к православным, чтобы не отделяться от великой Украины. Эту мысль вынашивал Шептицкий, при этом он был сторонником разрешить этот вопрос, не откладывая его в долгий ящик». А протоиерей Гавриил Костельник признавал, что митрополит Андрей Шептицкий «мечтал о воссоединении Православной Церкви с униатской во главе с митрополитом в Киеве. Он боялся только того, что Москва могла не утвердить митрополита в Киеве, что означало бы русификацию Церкви». После прочтения статьи «С крестом или с ножом?» Костельник заявил, что “как только кончится война, то он сейчас же объявит войну Слепому и будет вести политику за объединение церквей и сам примет православие”
.

Сначала униатскому епископату предложили самоликвидироваться. Глава этой церкви митрополит Иосиф (Слипый) повёл переговоры с Мо​сковской Патриархией. Когда выяснилось, что все пять униатских архиереев не желают переходить в Православие, в апреле 1945 г. их арестовали "за предательскую... деятельность в поддержку немецких оккупантов". Затем последовали массовые аресты на​иболее активных униатских священников.

Определённая работа по разложению греко-католической церкви и переходу униатского духовенства в Православную Церковь велась местными партийными и советскими органами. Первый секретарь ЦК КП(б)У Н. С. Хрущёв регулярно информировал об этом И. В. Сталина. В результате проведенной работы из числа униатского духовенства удалось образовать «инициативную группу» в составе председателя — доктора богословия, настоятеля Преображенской церкви Львова Гавриила Федоровича Костельника; доктора богословия, священника, настоятеля церкви в Нижанковичах и генерального викария Перемышльской епархии Михаила Ивановича Мельника; настоятеля церкви в Копычинцах, декана Гусятинского деканата Станиславской епархии Антона Андреевича Пельвецкого
.

Эта группа прислала письмо в Совет Народных Комиссаров о положении греко-католической церкви в Западной Украине. В письме говорилось, что среди духовенства и мирян униатской церкви всегда были люди, сознательные в своей православной вере. Члены инициативной группы считали, что в условиях, когда весь украинский народ объединился в единое государство, его церковь также должна объединиться в независимую от внешнего руководства церковную организацию, войдя в Русскую Православную Церковь. Констатируя, что после арестов униатского епископата греко-католическая церковь оказалась в положении безвластья и дезорганизации, «инициативники» решили вывести её «из анархии в состояние консолидации для преобразования её в Православную Церковь». Для этого нужно было время, «чтобы сохранить личную честь священников, чтобы перевоспитать и переубедить последних, успокоить и подготовить верующих».

Инициативная группа, которая к тому времени уже имела значительное число своих единомышленников, хотела приступить к их регистрации и начать издание противоуниатской литературы, которая была написана ещё в предвоенное время, «и вообще провести дело так, чтобы было наименьше борьбы и трений». «Инициативники» просили утвердить свою группу и признать за ней право вести намеченное дело
. 
Второе письмо, присланное «инициативной группой» в СНК, было адресовано ко всему духовенству греко-католической церкви. В нём священнослужители уведомлялись о создании «инициативной группы по воссоединению греко-католической церкви с Православной Церковью» с разрешения государственной власти. С представителями последней было обговорено, что «инициативная группа» будет санкционирована как единственный временный церковно-административный орган, которому давалось право руководить в полном объеме существующими греко-католическими парафиями в западных областях Украины, чтобы проводить дело их воссоединения с Русской Православной Церковью, и никакой другой власти в греко-католической церкви признаваться не будет. Униатскому духовенству было обещано сохранение всего накопленного «в нашей практике и что может способствовать лучшему развитию религиозной жизни". Своим единомышленникам «инициативники» предлагали как можно быстрее вступить в ряды «инициативной группы», сделав это «в своих собственных интересах», а деканов просили созвать духовенство на совещания по вопросу воссоединения с Православной Церковью
.

Этот документ «инициативники» собирались разослать духовенству после того, как создание "инициативной группы" будет одобрено правительством. При вручении документов работнику НКВД, который назвался референтом по делам вероисповеданий при СНК УССР, они просили при положительном решении вопроса письмо в СНК не публиковать, пока они второй документ не разошлют всему духовенству по епархиям. «Добро» из Москвы «инициативниками» было вскоре получено, а их письма разрешили опубликовать в газетах западных областей Украины. 

Инициативная группа по воссоединению греко-католической церкви с Православной Церковью должна была согласовывать в дальнейшем все правовые вопросы в деле руководства греко-католическими парафиями и воссоединения их с Православной Церковью с уполномоченным Совета по делам Русской православной церкви при Совете Народных Комиссаров УССР П. С. Ходченко и, соответственно, с местными уполномоченными в областях.

По мере проведения учета деканов, парафий и монастырей греко-католической церкви инициативная группа должна была направлять уполномоченному по делам РПЦ при Совете Народных Комиссаров УССР списки всех деканов, парафий и настоятелей монастырей, которые отказывались подчиниться юрисдикции инициативной группы греко-католической церкви по воссоединению с Православной Церковью
. К несогласным применялись различные меры воздействия вплоть до арестов и лишения приходов. Вместе с тем Г. Г. Карпов на совещании с украинскими уполномоченными разъяснял им: «К переходу униатов в Православие мы должны относиться положительно и всемерно содействовать этому делу, поощрять его вплоть до всяких льгот. Вы должны быть сторонниками того, чтобы униаты переходили, вернее, возвращались в православие»
.

Протоиерей Владислав Цыпин считает, что не может быть сомнений в искренности религиозных мотивов, побудивших отца Гавриила Костельника взять на себя инициативу воссоединения униатов с Православной Церковью. Свою приверженность праотеческой вере Запад​ной Руси — православию он доказал своей прежней деятельностью. Гавриил Костельник родился в 1886 г. Происходил он из бачванских (югославских) русин. Образование получил на богословском факультете Загребского уни​верситета, во Львовской духовной академии и на философском факультете во Фрайбурге, где его удостоили докторской степени. Это был превосходно образованный богослов, церковный историк, философ и поэт. В сан пресви​тера он был рукоположен в 1913 г. и священствовал во Львове до 1930 г., на протяжении всего этого времени состоял профессором Львовской богослов​ской академии. Изучение творений святых отцов убедило его в том, что Пра​вославие хранит в неповрежденной чистоте веру древней Церкви. В 1930 г. за свои богословские воззрения Гавриил Костельник был лишен профессор​ской кафедры, ему запретили публиковать работы, посвященные критике католической доктрины, но в 30-х гг. он написал большую часть своих богословских трудов. У отца Гавриила сложилось твердое убеждение в несо​стоятельности и беспочвенности унии, в ее антицерковной и антинациональ​ной природе и в неизбежности ее гибели
. Летом 1945 г. вышла брошюра Гавриила Костельника «Апостол Пётр и римские папы, или догматические основы папства», где автор критиковал новейших римских теологов.

Инициативная группа действовала в то время, когда повсеместно среди униатов проявлялось стремление к воссоединению с Православной Церковью. С 1890 г. и до начала второй мировой войны в Соединенных Штатах около 90 000 эмигрантов русин из Галиции и Карпатской Руси перешли в Право​славие. В начале XX в. в среде лемков распространилось движение за воссо​единение с Православной Церковью. В 20 - 30-х гг. стремление вернуться к вере предков с особенной силой обнаружилось в Карпатской Руси, которая после первой мировой войны отошла к Чехословакии. В Марамороше пере​ходы из униатства в Православие приобрели массовый характер. Аналогич​ные явления, хотя и не в таких масштабах, как в Карпатской Руси, наблюда​лись и в Галиции, где польские власти в отличие от правительства Чехослова​кии к Православию относились с нескрываемой враждебностью и пытались подавить это движение. Тем не менее, как писал историк Православия в Польше А. Свитич, «к началу 1928 г. в Галиции насчитывалось уже 40 православных приходов... Село за селом и уезд за уездом возвращались под родной кров Православной Церкви. В течение одного года и четырех месяцев к Правосла​вию присоединилось свыше 50 000 галичан». Конец этому движению по​ложили прямые репрессии польских властей
.

В послевоенные годы в трех униатских епархиях в Галиции с их 102 дека​натами служило 1270 священников, и менее чем за год существования ини​циативной группы к ней присоединилось 997 священников — 78% униат​ского духовенства
. Конечно, не все делали это искренно, по убеждению. Не​которые вошли в состав инициативной группы, не видя иного выхода для униа​тов Галиции в обстановке, когда епископы арестованы и обвинены в государ​ственной измене, над всей Церковью висит не лишенное оснований обвине​ние в пособничестве немецким оккупантам и связях с бандеровской УПА, когда арестам, часто необоснованным, подвергались не только священники, но и миряне. В сложившихся в то время условиях нарастающего террора советских секретных служб против униатов и невероят​ного давления с целью ликвидации этой церкви многие подписа​лись просто из страха перед репрессиями
. У высшего руководства Советского Союза уже существовал твердый план ликвидации униатской Церкви на территории Галиции. Но сочувствующие православию униатские священники, возглавив​шие движение за возвращение униатов в лоно Матери Церкви, действовали, исходя из собственных религиозных убеждений.

Воссоединению униатов с православными должна была содействовать миссионерская деятельность, до тех пор строжайше запрещённая. На сей счёт Г. Г. Карпов объяснял уполномоченным: «Сейчас вопрос поставлен так, что мы её только начинаем, но мы её будем развивать, а кадров миссионерских нет, их надо готовить. Не каждый священник способен проводить миссионерскую работу. А раз миссионерская работа – значит благотворительная работа, духовная, значит, они пойдут в гущу. Миссионерская работа – это своеобразная вербовочная работа. Это значит, из униатов перевести в православные, из католиков перевести в православные. А пока мы на Западе будем проводить борьбу с католичеством путём миссионерской работы». Г. Г. Карпов просил уполномоченных не удивляться открытию православных братств в таких областях, как Черновицкая, Луцкая, Львовская, и в Прибалтике
.
28 августа 1945 г. Совет по делам Русской православной церкви утвердил представленный патриархом проект типового устава православных духовных братств, подлежащих организации во Львове, Минске, Вильнюсе и других городах; братствам разрешалось издание листков, брошюр, молитвенников и благотворитель​ная деятельность.
Единственным прямым публичным актом Московской Патриархии в направлении ликвидации унии было послание патриарха Алексия к униатам Западной Украины, изданное не​посредственно после его избрания на патриарший престол. Предварительно этот документ был одобрен В. М. Молотовым. В послании выражалась радость по поводу наконец достигнутого воссоединения исторических русских территорий и одновременно печаль о том, что не возносятся общие благодарственные молитвы Богу за это воссоединение, так как западные братья принадлежат другой вере, «отторгнуты от своей Матери — Русской Православной Церкви». Затем говорится о бесче​ловечности гитлеризма и о том, что победа над ним есть знак Божьего благоволения в борьбе с гитлеризмом. Приводится также утверждение, что руководители униатской церкви «призывали склониться под ярмо Гитлера. «И куда ведет вас Ватикан, призывающий в своих посланиях к милости к фашистам и Гитлеру, этому величайшему пре​ступнику, какого когда-либо знала история?» Алексий ссылается на только что завершившийся Собор, избравший его, который в совместном заявлении за подписями двух восточных па​триархов и представителей всех православных церквей «в про​тивоположность Ватикану... свидетельствует о своем полном единодушии в проклятии Гитлера, этого кровавого безумца. Молим вас, братья... порвите ваши связи с Ватиканом, который ведет вас во тьму и духовное падение своими ересями... Поторо​питесь вернуться в объятия вашей истинной Матери — Русской Православной Церкви»
.

Патриарх Алексий соглашался пойти на некоторые уступки воссоединившимся униатам: «Мы не будем настаивать на быстром и насильственном изменении внешних форм богослужения и даже внешнего вида священнослужителей (бритье бороды и усов); важно существенное: православный символ веры, непоминовение папы, поминовение патриарха и своего епископа, празднование Пасхи по восточным пасхалиям»
.

Московская Патриархия, естественно, с сочувствием отнеслась к почину протоиерея Гавриила Костельника и его единомышленников. 23 февраля 1946 г. в Киеве митрополитом Киевским и Галицким Иоанном были воссоединены с Православной Церковью протоиерей Гавриил Костельник, священники Ми​хаил Мельник, Антоний Пельвецкий и еще 10 униатских священнослужи​телей. За этим последовал постриг отцов Михаила Мельника и Антония Пельвецкого с сохранением их имен, а 24 февраля митрополит Иоанн возглавил хиротонию иеромонаха Антония во епископа Станиславского и Коломыйского; на следующий день иеромонах Михаил был хиротонисан во епископа Дрогобычского и Самборского.

8 марта 1946 г. во Львове открылся Собор греко-униатских священников и мирян. Патриарх Алексий выступал против созыва всеуниатского собора, считая, что вопрос воссоединения должен решаться приходами на епархиальных съездах. Последние, по его мнению, «могут иметь не только смысл, но и пользу как показатель того, что воссоединение совершается по свободному волеизъявлению униатского духовенства, а не под давлением православного духовного начальства при поддержке гражданской власти»
.

Избрание делегатов на собор (раду — по-украински), который должен был решить судь​бу униатской церкви, проходило без всяких правил. В тех рай​онах, где было слишком много противников воссоединения с Пра​вославной Церковью, выборы не проводились вообще: делегаты прямо назначались настоятелями храмов; в тех же случаях, когда и сами настоятели были сторонниками "униатства", делегаты назначались местными "группами действия". Никто не интересовался, насколько полно представляли делегаты общественное мнение, но все они получили право голоса
.

Заседания Собора проходили 8-10 марта в митрополичьем кафедральном соборе святого Юра и продолжались два дня. Председательствовал протоиерей Гавриил Костельник. Участниками Собора были также епископы Станиславский Антоний, Дрогобычский Михаил и те священнослужители, которые воссо​единились с Православной Церковью. В деяниях участвовало 204 священника и почетные гости: митрополит Киевский Иоанн, епископ Львовский и Тернопольский Макарий, епископ Мукачевский и Ужгородский Нестор, управляю​щий делами Киевского экзархата протоиерей Константин Ружицкий.

Брестская уния в докладе протоиерея Г. Костельника, прочитанном на Со​боре, была представлена как большая беда в религиозной и национальной судьбе Западной Руси. «К Киевской Руси — туда, откуда и воссияла святая вера для всех славянских народов — украинского, белорусского и русского, к святому Киеву — этому православному Иерусалиму, нам нужно обратить свои очи, свои сердца... Из Киева, где и сейчас нерушимо покоятся носители прадедовской православной веры, мы должны начать свой великий путь воз​вращения к нашей общей Матери — Православной Церкви»,— взволно​ванно призывал он собравшихся. Далее на заседаниях выступили епископ Ан​тоний (Пельвецкий), священники Миронович, Лопотинский, Венцецкий, Иванов, Закаляк (впоследствии епископ Григорий), Гривнак, Лысюк. По предложению отца Гавриила Костельника уже в первый день приняли прин​ципиальные положения об отмене решений Брестского Собора, о ликвида​ции унии и возвращении в Русскую Православную Церковь.

На следующий день в соборе святого Юра 12 священников, уже воссо​единенных с Православной Церковью в Киеве и приглашенных из право​славной церкви Львова, приняли исповедь у униатов ─ участников Собора. Потом епископы Львовский Макарий, Мукачевский Нестор, Станиславский Антоний и Дрогобычский Михаил приняли отречение от римо-католических заблуждений у 204 священников греко-униатов, участвовавших в Соборе, и после чтения разрешительной молитвы воссоединенные с Православной Церковью участвовали в совершении Божественной литургии. Затем были приняты тексты телеграмм и обращения к патриарху Москов​скому и всея Руси Алексию I, к местоблюстителю патриаршего престола в Константинополе, к духовенству и верующим западных областей Украины, к И. В. Сталину и главе правительства УССР Н. С. Хрущеву. 

В обращении к пат​риарху Московскому и всея Руси участники Собора писали о тех трудностях, которые предстоят им: «Мы не забываем и того, что наш Собор является скорее началом начатого нами дела, нежели окончанием его. Мы должны еще побороть многие препятствия, чтобы святое православие восторжествовало в каждом приходе нашей Церкви. Даже такой искусственный продукт, как уния, имеет свои глубокие корни в сердцах некоторых наших людей (особенно монахов и монахинь), потому что они с детства были ослеплены славой рим​ской Церкви»
.

Среди принятых документов особенно важным было обра​щение к духовенству и верующим греко-католической Церкви. От того, как оно будет воспринято народом, зависел реальный успех Львовского Собора. Надо было убедить народ Галиции, что уния создана внешними силами по отношению к православным Западной Руси, насильственно навязана поль​скими властями и Ватиканом, что она разорвала религиозное единство Ук​раины и всей Руси и может существовать только в государстве, где господ​ствует католический элемент, но не в православном мире, где нет для нее места. «Освободитесь и от римского угнетения духа, и от тех остатков поло​низма, которые еще у вас осталось! Не тратьте своих сил и сил народа для реализации ошибочных идей! Если Православная Церковь не является прав​дивой, то в таком случае ни одна христианская Церковь не может быть прав​дивой, так как Православная Церковь — первичная Церковь христианского Востока и Запада, из нее образовались все другие Церкви»
.

Что касается митрополита Андрея Шептицкого, то о нем на Львовском Соборе говорилось с похвалой, как о настоящем христианине с репутацией защитника православных в Польше, где ему «хватило смелости публично осудить уничтожение более 100 православных храмов на Холмщине в 1937 - 1938 гг.» польским правительством
.

5 апреля 1946 г. делегацию участников Львовского Собора во главе с про​тоиереем Гавриилом Костельником принимал в Москве патриарх Алексий I, через день они сослужили ему за Божественной литургией в кафедральном патриаршем соборе. Затем протоиерей Гавриил Костельник был награжден высшей для священника из белого духовенства наградой — саном протопрес​витера. Отвечая на вопросы корреспондента ТАСС, протопресвитер Г. Кос​тельник сказал, что «православная сознательность никогда не была потеряна украинцами — греко-католиками западных областей УССР, и они использо​вали все положительные моменты в своей истории для возвращения к право​славной вере. Об этом свидетельствует массовый переход греко-католиче​ских приходов в Православную Церковь в 1914 - 1915 гг., об этом также сви​детельствует православное движение в Лемковщине в 1925 - 1939 гг. Как на Соборе, так и после Собора не было никаких отрицательных проявлений со стороны верующих и духовенства»
.

Когда большинство униатов после Львовского Собора воссоединилось с Православной Церковью, местные власти сняли с регистрации тех священ​ников, которые отказались подчиниться его решениям. Греко-католическая Церковь прекратила легальное существование в Галиции. Репрессивные меры советской власти против остатков униатского духовенства ошибочно казались галичанам инспирированными Православной Церковью, которой приписывали ответственность за политику советского правительства, за дей​ствия НКВД. Сама подвергшаяся несравненно более страшным ударам в 20— 30-х гг., Русская Православная Церковь ни о какой помощи со стороны НКВД в святом деле воссоединения униатов с Матерью Церковью не хо​датайствовала. То обстоятельство, что это воссоединение соответствовало видам государственной политики, не могло, да и не должно было удерживать Православную Церковь принять униатов.

Протоиерей Владислав Цыпин отмечает, что не только католические и униатские, но и часть православных авторов в наше время писали о неканоничности и неправомерности решений Львов​ского Собора. При этом обычно ссылались на то, что в его заседаниях не участвовали униатские епископы, а только те, которые прежде были униат​скими священниками, но в канун Собора присоединились к Православной Церкви и получили архиерейскую хиротонию. Подобные рассуждения стро​ятся на основании предпосылки о существовании согласованных норм канонически правомерного перехода верующих из одной конфессии в дру​гую, в данном случае из католической Церкви в православную. Но таких норм нет и быть не может, потому что православная и католическая Церкви не имеют канонического общения и единой церковно-правовой базы. Даже если бы во Львовском Соборе участвовали все униатские епископы и епископы латинского обряда, то в силу принятых решений Собор с точки зрения като​лического права все равно был бы абсолютно неканоническим и церковно пре​ступным, как всякий Собор раскольников. Равным образом и всякое собра​ние, где вынесено было бы решение изменить Православию, считалось бы пра​вославными разбойничьим сборищем, даже если бы в нем участвовал сонм епископов во главе с патриархом. Во Флорентийском Соборе Православная Церковь была представлена на высоком уровне и весьма широко, и все равно для Православной Церкви — это собрание раскольников, а поддержавшие его епископы — ренегаты и вероотступники. Но, с другой стороны, даже если бы во Львове собрались одни миряне-униаты, вовсе без священников, и заявили об упразднении унии и присоединении к Православной Церкви, Пра​вославная Церковь не могла бы не благословить их намерение и не могла бы не принять их в свое лоно. Львовский Собор — это не Собор Право​славной поместной Церкви в каноническом смысле слова. Разумеется, авто​ритетным он был лишь для участников, согласных с его постановлениями, но не для тех, кто остался по убеждениям униатом
.

Патриарх Московский и всея Руси Алексий II признал в июне 1991 г.: «Этот Собор проходил при сильном давлении сталинской администрации… Сегодняшняя религиозная жизнь на Украине тоже не свободна от внешнего политического давления. Вопрос о будущем унии на Западной Украине может решить Собор, который был бы именно церковным, а не политическим собранием и который не был бы лишь повторением Львовского Собора со знаком «минус»
.

Из 3431 униатского прихода, существовавшего в 1946 г., в 1959 г. 3222 зарегистрировано было в Совете по делам Русской Православной Церкви в качестве православных. 67 униатских приходов действовало без регистра​ции, 98 униатских церквей было закрыто и 18 униатских общин сохранилось на нелегальном положении. В 1961 г. органы безопасности выявили 87 неле​гальных униатских общин в Львовской и Станиславской областях. Из 1643 бывших униатских священников Галиции и Закарпатья в 1959 г. 1243 служили в Православной Церкви, 347 оставались униатами, из них 91 окормляли свои нелегальные общины
. Репрессии в Галиции осуществлял тогда не только НКВД. Многие из мирян и священников, присоединившихся к Православ​ной Церкви, пали жертвой террористических актов со стороны бандеровцев из УПА. Месть врагов православия настигла и главного деятеля воссоеди​нения. 20 сентября 1948 г. на паперти Преображенского собора во Львове сразу после совершения Божественной литургии был убит протопресвитер Гавриил Костельник, своей кровью запечатлевший верность Вселенскому Пра​вославию. Его убийца Василий Панькив тут же покончил с собой.

Среди украинских униатов бытует мнение, что Г. Костельник был убит чекистами, чтобы сделать его мучеником за дело Православия, жертвой униатов-бандеровцев, разжечь ненависть и посеять рознь между униатами и православными. Существует и письмо-завещание Костельника, обращённое к украинскому сопротивлению, в котором говорится, что переход в православие – единственная возможность сохранения Церкви на Западной Украине. Подлинность письма, однако, не доказана, и украинские зарубежные учёные допускают, что это фальшивка
.
Переход униатов Карпатской Руси в Православие совершился не столь бо​лезненно, как в Галиции. Дело в том, что в униатских приходах после Ужго​родской унии строже и чище сохранялись древние восточные обряды, чем в Галиции, где униатство было глубоко латинизировано. Движение, направ​ленное на восстановление Православия на Карпатской Руси, началось спон​танно еще в конце XIX в., явив там ряд исповедников и мучеников, постра​давших за святое Православие от австро-венгерских властей. К лету 1949 г. уже большинство греко-католических священников Закарпатья воссоедини​лось с Русской Православной Церковью
. Во многом это было заслугой архиепископа Львовского и Тернопольского Макария, который вместе с миссионе​рами ездил по епархии, беседовал с униатскими священнослужителями, не без успеха убеждая их присоединиться к Русской Православной Церкви. После Львовского Собора 1946 г. и воссоединения с Православной Церковью униатов Румы​нии в октябре 1948 г. бесперспективность унии в странах Восточной Европы казалась уже большинству униатов очевидной.

Как мы теперь знаем, униатскую церковь на Западной Украине уничтожить не удалось. Все эти десятилетия она продолжало существовать в подполье. Секрет выживания унии там, где, казалось, до войны была естественная тяга к Православию, объясняется не столько привер​женностью к Ватикану, а тем более к римско-католическому богословию, сколько тем, что Православие среди духовенства и верующих, не согласных с решениями Львовского Собора, насаждалось атеистическим государством, и в еще большей степени тем, что Православие в глазах нацио​налистически настроенных западных украинцев отождеств​лялось с русификацией. Униатство же воспринималось ими — и не только униатами, но и украинскими националистами из православных — как национальная украинская религия, гонимая за свое украинство
. Но вся масштабность проблемы осознана была Московской Патриархией (да и советскими властями) лишь во второй половине 80-х гг. В 1945 — 1948 гг. Московской Патриархии, озабоченной проблемой выживания Церкви, был необходим успех в деле подчинения униатов Православной Церкви и сохранение за собой ведущей роли в кампании против Ватикана, чтобы еще раз доказать Сталину свою полезность. Возвращение бывших униатов в лоно Русской Православной Церкви призвано было также способствовать интеграции внутри нее в прошлом независимых православных Западной Украины и Западной Белоруссии, Латвии, Эстонии и Молдавии. Для лучшего выполнения этой задачи Церкви следовало предоставить некоторую толику внутренней свободы, которая завоевала бы ей авторитет в глазах новой паствы.

Трудно согласиться с мнением авторов, утверждающих, что патриарх Алексий не знал о насилиях НКВД в процессе воссоединения униатов с Православной Церковью
. Он был слишком хорошо знаком с методами НКВД, чтобы доверять сообщениям о всеобщем и добровольном переходе униатов в Православие и поверить, будто на этот раз обошлось без всякого насилия. Более обосновано мнение, бытующее сегодня в кругах Московской Патриархии, что, присоединив униатов, Патриархия просто спасла Церковь на униатских землях от полного уничтожения. Впрочем, что мог сделать патриарх Алексий, если Сталин решил покончить с униатской церковью, как он расправился когда-то с гораздо более многочисленной Русской Православной Церко​вью. 

Глава IV. Солидарность представителей христианских церквей зарубежья с освободительной борьбой советского народа, их выступления против фашизма

Вторая мировая и Отечественная война, война русского и союзных ему народов с поработителями углубила политическое размежева​ние в эмиграции. Решительное большинство ее исполнилось патриотических настроений и оказалось на стороне своего страждущего народа, борющегося за независимость Отечества.

Экзарх Московской Патриархии в Соединенных Штатах митрополит Вениамин (Федченков), выступая на многочисленных митингах, настаивал на скорейшем открытии второго фронта в Европе, организовал и возглавил весьма эффективную кампанию по сбору пожертвований в пользу Красной Армии. 28 октября 1941 г. он писал митрополиту Сергию (Страгородскому) из Нью-Йорка:

«Со времени войны меня стали тащить во все стороны: и американцы, и русские: комитеты, лекции, представительство, интервью, фотографии, заседания. И именно меня… Феофиловцы-раскольники остались за бортом… А я, как представитель Церкви в России, стал в мнении нашего народа и американцев на надлежащее место…Особенно важно, что православный (и даже равнодушный к вере) народ всецело сочувствует позиции, занятой Вашим Блаженством и здесь мною: за Родину!
»

Германская оккупация Парижа поставила в трудное положение митропо​лита Евлогия и возглавляемый им экзархат Константинопольской Патриар​хии. Зимой 1940-1941 г. архиепископ Берлинский и Германский РПЦЗ Серафим (Ладэ) разослал циркуляр русским церквам во Франции с требованием признать его руководство. Этот циркуляр был отвергнут не только митрополитом Евлогием, но и карловацким митрополитом Серафимом в Париже. В течение нескольких месяцев над «евлогианским» кафедральным собором на улице Дарю висела угроза закрытия. Немецкие власти не доверяли владыке Евлогию, вели негласный надзор за ним, вызывали на допросы в гестапо. В самом начале войны митрополит Евлогий получил от германского министерства культов извещение, что его церковная организация для Германии и для всех мест её влияния не имеет никакого значения
.

Николай Викар в газете «Новое русское слово» за август 1942 г. писал: «В один из тревожных дней к собору на ул. Дарю подъехал военный автомобиль, из него вышел германский полковник и спросил владыку Евлогия. Когда митрополит принял его, немец подошёл под благословение и сказал на русском языке: «Нам доносят, что в Вашей церкви ведётся антигерманская пропаганда?» Митрополит ответил, что всякая политика давно устранена из церковной жизни. «Это подтверждается нашими сведениями. Я приехал успокоить Вас. Никто не тронет собора. Если могу быть полезным, буду очень рад». «Нам ничего не нужно, – отвечал митрополит Евлогий. – Мы просим только, чтобы нам не мешали молиться Богу»
.

В закрытом Богословском институте возобновились занятия. Службы в церквах продолжались, как прежде. Материальное положение приходов было ужасным. Некоторые священники голодали, и сам митрополит Евлогий не каждый день обедал. Пользуясь случайными оказиями, архиепископ Владимир посылал ему из Ниццы полбутылки оливкового масла. Митрополит Евлогий и его священники предпочитали голодать, чем просить помощи у немцев
.

Митрополит был вынужден заявить о своей лояль​ности оккупационным властям, но сердце его было на стороне противников Гитлера. При получении вестей о поражении русских армий в начальный период Великой Отечественной войны его охватило чувство великой печали и тревоги за судьбу родного народа. Настроения, мысли и чувства митропо​лита в 1941 г. так передает его биограф: «Владыка следит за военными дейст​виями в страшной тревоге. Он подавлен, он «сам не свой»... «Не сплю ночей... Не нахожу себе места... Варвары!.. Какие варвары!» — с негодова​нием восклицает он. Владыка говорит всегда теперь о России, не может не говорить о ней и, по-видимому, его чувства и переживания глубже и сильнее, чем можно их выразить словами». Тот же биограф так передал содержание проповеди, произнесенной митрополитом Евлогием летом 1942 г. в Медоне: «Потоками, реками льется сейчас русская кровь, омываются тяжкие грехи революционных лет... Очистительные, искупительные страдания — прояв​ление гнева Божия. Без крови нет и не бывает искупления всенародного греха.... Может быть, потом, по очищении Бог простит. Бог спасет русский народ». Тайно, келейно митрополит Евлогий молился о победе русского оружия в войне против смертельно опасного врага. Когда на фронтах второй мировой войны произошел перелом после поражения немцев под Сталинградом, он испытал огромную радость. «Владыка внимательно следит за воен​ными событиями,— пишет его биограф.— При встречах радостно говорит о продвижениях русских армий, рассматривает карту. Теперь добрые вести о войне — его утешение, его отрада. На столе «Война и мир». Он перечиты​вает Толстого с живейшим интересом. «Сейчас мы вновь переживаем вторую Отечественную войну, тот же всенародный подвиг спасения родины»,— говорит он»
. 
К сожалению, мы сегодня всё ещё немного знаем об участии в войне наших соотечественников из русского зарубежья, и прежде всего тех, кто искренне высказался за солидарность с воюющей Россией, за поддержку Русской Православной Церкви. А их было немало в США, Англии, Голландии, Франции, Чехословакии и в других странах. 

Александр Львович Казем-Бек проводил патриотическую работу сначала в США, а затем в Европе. Протоиерей Андрей Сергеенко спасал евреев от преследований со стороны гестапо. Княжна Вера Аполлоновна Оболенская за свою деятельность была обезглавлена нацистами в тюрьме Плётцензе в Берлине
.

В занятом фашистами Париже продолжала свою деятельность русская церковно-общественная организация «Православное действие». Её участники укрывали евреев и советских военнопленных. Руководители движения монахиня Мария (Елизавета Юрьевна Кузьмина-Караваева) и священник Димитрий Клепинин приняли мученическую кончину в нацистских лагерях
. Благословлял их на борьбу протоиерей Сергий Булгаков, выдворенный в 1922 году за пределы России в составе десятков русских интеллигентов. Ослабленный в 70-летнем возрасте двумя тяжёлыми операциями, лишившими его голоса, отец Сергий вдохновлял своих духовных чад на служение людям
.

Примером жертвенного служения может служить его духовная дочь, монахиня Мария, всей своей жизнью доказавшая, что христианская любовь должна быть де​ятельной. Когда Германия напала на Советский Союз, в Париже арестовали несколько сот русских эмигрантов. Среди них были и друзья матери Марии. Она немедлен​но организовала им помощь. Раз в неделю в доме по улице Лурмель, 77 собирали посылки заключенным. Мать Мария пишет статью «Размышления о судьбах Европы и Азии» (не была опубликована), где называет гитлеровскую Германию великой отравительницей «всех европейских источ​ников и колодцев», а Гитлера «безумцем, параноиком, место которому в палате сумасшедшего дома, который нуждается в смирительной рубахе, в пробковой ком​нате, чтобы его звериный вой не потрясал вселенной».

«Я не боюсь за Россию,—говорит в те дни мать Мария.—Я знаю, что она победит. Наступит день, когда мы узнаем по радио, что советская авиация уничтожи​ла Берлин. Потом будет русский период истории... Все возможности открыты. Рос​сии предстоит великое будущее, но какой океан крови!»
.
Хорошо сознавая всю степень риска, она прятала, спасала, кормила, лечила тех, кто вел борьбу с нацистами. Мать Мария благодаря своему монашес​кому облику проникала в места заключения евреев — с едой, с утешением. Но она не только кормила и утешала. Она сговорилась с французскими мусорщиками — и в ящи​ках для мусора были доставлены на свободу несколько еврейских детей. Об их дальней​шей судьбе тоже заботилась мать Мария. Дом на улице Лурмель стал одним из укрытий для евреев. Вместе со священни​ком отцом Дмитрием Клепининым мать Мария выдавала евреям фальшивые сви​детельства о крещении, и это спасало их от гестапо. Она находила им надежные укрытия, пеклась об осиротевших детях.

Скрывались на улице Лурмель и участни​ки французского Сопротивления, и бежавшие из концлагеря советские военно​пленные. Мать Мария держала нити сложных путей к убежищам в южной, неоккупированной части Франции, в Швей​царии, Италии и Испании. Установив связь с французским Сопротивлением, она вместе со своим юным сыном Юрием и другими русскими патриотами снаб​жала документами бежавших от фашистов военнопленных. За это нацистские власти арестовали мать Марию и заточили в концентрационный лагерь. Там до последнего вздоха она утешала мучеников, читала им Евангелие. 31 марта 1945 года она пошла на смерть в газовую камеру в лагере Равенсбрюк в Германии, заменив собой другую узницу
.

Среди погибших в гитлеровских застенках необходимо упомянуть ближайших сотрудников митрополита Варшавского Дионисия. Это Юрий Рощицкий, секретарь митрополитальной канцелярии, знаток многих языков, сопровождавший митрополита Дионисия во всех заграничных поездках. В связи с арестом митрополита Дионисия он был также арестован, вывезен в концлагерь Дахау, где и умер. Личный секретарь митрополита Дионисия Сергей Юденко был арестован, заключён в концлагерь Маутхаузен, где скончался. Архимандрит Феофан (Протасевич) был расстрелян немцами во время восстания в Варшаве в начале августа 1944 г.

Из мучеников (хотя и не причисленных к лику святых) последнего времени православные грузины вспоминают архимандрита, профессора Григория (Перадзе). Во время войны он был заключён в лагерь Освенцим, где погиб в газовой камере. На мученическую смерть он пошел добровольно, вместо одного многодетного заключённого. Последний остался жив, после войны явился к митрополиту Варшавскому Дионисию, передал ему наперсный крест погибшего и сообщил о последних днях архимандрита Григория
.

Русские патриоты, священнослужители и архиереи, участвовали во фран​цузском Сопротивлении, одни из них принадлежали евлогианской юрисдик​ции, другие хранили верность Московской Патриархии. Б. Вильде, А. Левицкий и другие были казнены фашистами. За участие в антигитлеровской группе «Белая роза» был казнён член мюнхенского прихода зарубежной церкви А. Шморель, прославленный недавно как мученик в Германской епархии
. В Сопротивлении участвовали также архимандрит Афанасий (Сахаров), протоиерей Андрей Сергеенко, В. Н. Лосский, И. А. Кривошеин, Н. А. Полторацкий, А. Блум (впоследствии ми​трополит Сурожский Антоний). 

Об этом периоде своей жизни митрополит Антоний вспоминал: «Одно время французская полиция поручила мне заведовать машиной скорой помощи во время бомбёжек, и это давало возможность перевозить куда надо нужных Сопротивлению людей. А ещё я работал в больнице Блока, и немцы решили, что отделение, где я работал, будет служить отделением экспертизы, и к нам посылали людей, которых они хотели отправлять на принудительные работы в Германию. А немцы страшно боялись заразных болезней, поэтому мы выработали целую систему, чтобы, когда делались рентгеновские снимки, на них отпечатывались бы какие-нибудь туберкулёзные признаки…»

С момента начала Великой Отечественной войны православные приходы во Франции, не порвавшие канонической связи с Московской Патриархией, приняли большое участие в деле оказания помощи советским гражданам, военнопленным и насильно вывезенным на работы русским людям. Помощь эта выражалась в снабжении их деньгами, одеждой, продуктами и лекарствами на общую суму 200.000 франков. Многие советские граждане укрывались в церковных зданиях и на частных квартирах у прихожан.

В 1941 г. гестапо арестовало в Берлине профессора, старосту патриарших приходов Иринарха Александро​вича Стратонова, который в эмиграции оставался верным сыном Матери Церкви, находясь в каноническом послушании Московской Патриархии. За связь с движением Сопротивления были арестованы немцами священники клира патриаршей церкви в Париже о. Димитрий Соболев, о. Михаил Бельский, о. Е. Ковалевский. Нацисты хотели арестовать и архимандрита Афанасия Нечаева, но он умер. Архимандрит Афанасий чутко отзывался на нужды всех жертв германского террора. Он много сделал для защиты гонимых евреев и многих из них привлёк к Церкви и крестил
.

После вторжения гитлеровцев в 1940 году в Бельгию епис​коп Брюссельский и Бельгийский (евлогианской юрисдикции) Александр (Немоловский) проявлял большое мужество в своих выступлениях с амвона, выражая патриотические чувства и сочувствие её порабощенно​му народу, выступая против «Атиллы Гитлера». Чтобы вынудить православное население Бельгии подчиниться Карловацкому Синоду, 4 ноября 1940 года гестапо арестовало архипастыря, и он был перевезен в тюрьму в Аахене в канда​лах и с прикрепленной на груди деревянной табличкой "враг номер два"
. Так православный епископ занял "почетное" мес​то в шеренге важнейших противников Германии. Узника поместили в тюрьму гестапо, где состояние его здоровья резко ухудшилось.

Из Аахена владыка был переведен в Берлинскую тюрьму, где здоровье его ещё более ослабло. Узнав об этом, митрополит Серафим (Ладэ) добился у властей передачи архипастыря ему на поруки, и в начале 1941 года епископа Александра по​местили в полной изоляции и под надзором в Александровс​кую богадельню (Русский дом для престарелых) на русском православном кладбище в Тегеле (предместье Берлина), где ему было запрещено совершать богослужения и поки​дать кладбище
. Для поддержания его существования влады​ке разрешили служить панихиды на могилах, и 4 года он поль​зовался лишь редкими и скромными приношениями молящих​ся. За это время русские берлинцы привыкли видеть преосвя​щенного Александра изможденным, в рубище, но приветливо улыбающимся и проводящим дни в молитве. По его призыву ни один из священников православных приходов Германии не покинул их, но все продолжали выполнять свой пастырский долг, беря пример мужества у несломленного архипастыря. Свобода была возвращена епископу Александру к моменту приближения Советской Армии, и с 30 апреля 1945 года он возглавил русские приходы в Берлине
.

Четко выраженную патриотическую позицию заняла во время второй мировой войны и Православная Церковь Че​хии и Моравии, входившая в юрисдикцию Сербской православной церкви и возглавлявшаяся епископом Гораздом (Павликом). В склепе под кафедральным собором святых Кирилла и Мефодия в Праге с 30 мая по 17 июня 1942 года с ведома епископа Горазда, настоятеля собора протоиерея Вячеслава Чикла и старосты Яна Соннавенда скрывались чехословацкие парашютисты, подготовленные и обученные в Шотландии. 27 мая того же года в Пра​ге они смертельно ранили протектора Чехии и Моравии генерала Рейнгарда Гейдриха, одного из самых близких Гитлеру нацистов, отдавшего в свое время приказ арестовать патриаршего местоблюстителя митрополита Сер​гия в случае захвата Москвы. Именно Гейдриху было поруче​но ликвидировать чешское движение Сопротивления, замет​но активизировавшееся после нападения нацистской Герма​нии на Советский Союз. На него также была возложена зада​ча германизации чешских и моравских областей.

Примечательно, что с просьбой укрыть убийц Гейдриха антифашистское подполье обратилось не только к православному духовенству. Руководство пражского подполья вышло на настоятеля Страговского монастыря премонстратов (католический орден, основанный в XII в. во Франции). Однако прелат монастыря в такой просьбе категорически отказал
.

Тогда в поисках убежища для участников покушения представители движения Сопротивления обратились к епископу Горазду. Он сразу же ответил согласием, предложив для укрытия склеп-гробницу под собором святых Кирилла и Мефодия.

Покушение на Гейдриха стало поводом для массовых каз​ней неповинных людей. Новый про​тектор Курт Далюге объявил вознаграждение в 10 миллионов крон тому, кто укажет виновников смерти Гейдриха. Один из парашютистов, Карел Чурда, который не принимал непосред​ственного участия в покушении и не прятался в склепе под собором, соблазнился деньгами и 16 июня назвал гестапо ряд конспиративных квартир. На основании доноса были произ​ведены массовые аресты. Под пытками один из арестован​ных указал, где находятся парашютисты. 18 июня на Ресслову улицу к православному собору прибыли гестаповцы. Начался неравный бой, продолжавшийся около двух часов, но захва​тить патриотов фашисты не смогли: они предпочли смерть гестаповским застенкам.

Ещё до расправы с патриотами-парашютистами нацисты обрушили свой террор на Православную Церковь в Чехии и Моравии. Православные священники, укрывавшие парашю​тистов в склепе кафедрального собора, были арестованы. 3 сентября 1942 года состоялся судебный процесс над еписко​пом Гораздом, настоятелем собора протоиереем Вацлавом Чиклом и председателем церковного совета Яном Сонневендом. 4 сентября они были расстреляны. 5 сентября был расстре​лян священник собора Владимир Петржек. 

Правительство Чехословакии наградило епископа Горазда и других священников посмертно чехословацким военным крестом «В память». Именем епископа Горазда названы площади и улицы в Праге, Брно, Оломоуце и в других городах. Чехословацкая православная церковь причислила его к лику святых
.

Писатель Георгий Брянцев в своей повести «Это было в Праге» писал: «Ни один добрый чех до конца своих дней не забудет этих служителей Церкви. Да, это были люди! Люди, шедшие вместе с народом и погибшие за его свободу»
.

Декретом от 26 сентября 1942 года Православная Церковь была запрещена, ее имущество конфисковано, храмы превращены в склады, магазины, казармы, а священники и многие верующие отправ​лены на принудительные работы в Германию
. Несмотря на то, что фашисты запретили богослужения и какую бы то ни было деятельность Чешской православной церкви, в Праге на частной квартире одного из верующих прихожане тайно собирались на богослужения.

Когда в 1939 г. фашистская Германия начала вторую мировую войну и в 1941 г. неожиданно напала на СССР, все архиереи Болгарской церкви советовали оставаться Болгарии вне войны и любым способом освободиться от связей с Германией
. 

В Болгарии митрополит Софийский Стефан в своих пропо​ведях называл фашистскую агрессию против СССР "величай​шим грехопадением, прелюдией ко второму пришествию" и обвинял тех, кто начал это невиданное братоубийство. За это митрополит Стефан неоднократно подвергался нападкам на страницах болгарской печати, руководимой сторонниками нацистов
.

В 1941 г., сразу же после вторжения фашистов в пределы СССР, Болгарский Синод в короткие сроки собрал 1.800.000 левов и решил послать на оккупированные территории 10 православных русских священников для окормления православной паствы, но немецкое командование не разрешило им въезд
.

Митрополит Стефан приветствовал в октябре 1944 г. освобождающие Болгарию войска под командованием маршала Толбухина, поддерживал дружеские отношения с генерал-полковником Бирюзовым: знал его семью, бывал у него в гостях, получал подарки
.

В годы второй мировой войны, когда Албанию оккупировала фашистская Италия, а затем гитлеровская Германия, многие албанские православные священнослужители приняли участие в борьбе с захватчиками. Активным участником в национально-освободительном движении был архимандрит Паисий (Водица). В октябре 1940 г. он был арестован итальянскими фашистами. Но перенесённые им в фашистских тюрьмах Албании и Италии страдания только укрепили его патриотические начинания. Вернувшись в Албанию, он снова принял самое активное участие в национально-освободительной борьбе своего народа.

В ноябре 1942 г. архимандрит Паисий был избран членом национально-освободительного Совета г. Колени и, чтобы продолжать борьбу, ушёл в подполье. В июле следующего года на конференции в г. Лябиноте он был избран членом генерального национально-освободительного Совета, а затем введён и в состав Антифашистского совета. После войны архимандрит Паисий был награждён орденом «Знамени» и медалью «Память»
.

Закончились неудачей попытки германского командования вызвать со стороны русского Афона изъявления симпатии «крестовому походу» против СССР. В 1944 – начале 1945 г. Афонский полуостров находился во власти ЭАМ, вооружённые отряды которого в большинстве своём состояли из коммунистов. Руководители этих партизанских отрядов старались подчеркнуть своё благожелательное отношение к афонским монастырям.

12 апреля 1945 г. Греческий Синод отстранил от исполнения своих обязанностей двух епископов: Иохима и Антония, которые во время оккупации активно поддерживали национально-освободительное движение. Официальным предлогом послужил отъезд епископов из своих епархий более чем на 6 месяцев, хотя они лишь скрывались от преследования фашистов. Митрополиты Козани, Илии, Метхимни, Халкиссы, а также многие священнослужители преследовались под различными предлогами, но в действительности за их участие в борьбе национального сопротивления греческого народа во время оккупации
.

Православный епископ Дамаска Ипр Донмуни заявил: «Я рассматриваю Красную Армию как освободительную армию мира и, в частности, как освободительницу Армении. Я вижу в лице Сталина великого отца христианского мира. Советская победа означает победу справедливости. Если есть на небе сила, которую мы называем Богом, на земле этой силой является Красная Армия, которой я готов в силу моих возможностей оказать моральную и материальную помощь. Помогая Красной Армии, я могу утверждать, что служу делу справедливости»
.

Патриарх Антиохийский Александр в начале Великой Оте​чественной войны обратился к христианам всего мира с воз​званием о молитвенной и материальной помощи России, и его призыв был услышан
. Патриарх Александрийский Христофор с началом войны в своих проповедях высказывался за победу Советского Союза над фашистской Германией
.

Узнав о начале Великой Отечественной войны, епископ Сербской православной церкви в США Дионисий прислал в советское посольство телеграмму, в ко​торой говорилось, что духовенство и прихожане Сербской православной церкви, собравшиеся на митинг в городе  Либертвилле (штат Иллинойс), решили послать правительству и народу Советского Союза "искренние приветствия, а также выразить глубочайшую благодарность за обращение недавне​го всеславянского митинга в Москве. Мы с гордостью следи​ли за героической борьбой русского народа против антихрис​та-угнетателя и молимся за победу русского оружия"
.

Патриарх Сербской православной церкви Гавриил отказался сотрудничать с нацистами и без колебаний встал на сторону освободительного движения. За это в апреле 1941 г. он был заключён в монастырь Раковица, около Белграда, а 12 сентября 1944 г. вместе с епископом Жичским Николаем был увезён фашистами в Германию и заточён в концлагерь. Большинство сербского духовенства за свою патриотическую позицию было репрессировано. Митрополита Дабро-Босанского Петра, митрополита Баньи-Луки Платона, митрополита Загрейского Досифея, а также многих сербских священнослужителей нацисты расстреляли
.

Героем сербского национально-освободительного движения можно назвать протоиерея Евстафия Караматиевича, члена президиума Антифашистского Веча народного освобождения Югославии. В 1941 г. он присоединился к начавшейся борьбе с фашистскими агрессорами. До этого он боролся с турецким игом, принимал участие в первой мировой войне. От рук фашистов погибла вся его семья: 2 брата, 3 дочери, супруга и 2 внука
.

Свыше 1000 протестантских еписко​пов, священников и руководителей протестантских колледжей США обратились к президенту Рузвельту с совместным письмом, в котором при​звали его оказать максимальную помощь Советскому Союзу, немедленно открыть второй фронт и порвать дипломатические отношения со всеми профашистскими странами
. "Мы, - говорилось в письме, - присоединяемся к Русской Пра​вославной Церкви и призываем к поддержке русского народа и его Красной Армии. Мы уверены в том, что если русским удастся приостановить Гитлера, то это будет крупной побе​дой и западных держав". Авторы письма призывали начать энергичную борьбу против гитлеризма и предлагали дать ре​шительный отпор сторонникам фашизма в США. "В настоя​щее время, после того, как представители США и Англии встретились с героическими защитниками России и вырабо​тали эффективные меры быстрой координации общих усилий трех стран, мы не допустим, чтобы кто-либо вводил в заблуж​дение американский народ, проповедуя идеи противника".

В Канаде видный протестантский церковный деятель Брюсс поместил в торонтской газете "Стар" статью под заголовком "Наш долг России". Брюсс писал, что победы русских являют​ся "величайшим в истории всех войн чудом". Автор призывал канадцев оказать максимальную помощь храбрым рус​ским воинам.

В опубликованном 15 февраля 1943 г. заявлении руководителей англиканской церкви говорилось: «Все христиане желают усердно молиться за народ и Церковь России. Идя навстречу этому желанию, мы приглашаем в это воскресенье молиться за Россию – за её Церковь, за её народы и армии и за всех пострадавших в героической борьбе с агрессором». 21 февраля в Вестминстерском аббатстве состоялось специальное молебствие за Россию, за Русскую Церковь, за русский народ и её армию. Священник Марриетт прочёл проповедь, в которой сказал, что большевизму присущи «моральные идеалы», что Красная Армия «сражается за благополучие русского народа, а не за богатства отдельных людей, она сражается за то, чтобы вся экономическая жизнь страны была подчинена благополучию всего общества, за то, чтобы душа русского народа была свободна и могла найти своё полное выражение в обществе, основанном на социальной справедливости и на братстве людей»
.

Архиепископ Кентерберийский свое сочувствие нашей Ро​дине высказывал в многочисленных выступлениях перед раз​личными общественными организациями. Выступая на при​ходской конференции в Лондоне, он говорил: "В настоящее время все наши мысли должны быть направлены на восток, где на русских равнинах происходит ожесточенная война. Там с героическим мужеством и упорством ведется борьба за сво​боду во всем мире. Мы можем заслуженно гордиться нашим новым союзником.

Нам надо помнить, что борьба России есть наша борьба, что русские борются за все страны, которые еще сохранили свою свободу, за все страны, которые теперь порабощены. Они борются за свержение ненавистной тирании. Мы должны быть всегда благодарны русским за удары, которые они нано​сят нашему противнику, за ущерб, причиненный ими огром​ной германской военной машине. Храбрость и мужество, про​явленные русскими, обязывают нас оказать им всяческую по​мощь"
. Архиепископом Кентерберийским Козмо Г. Лангом была составлена специальная молитва о даровании победы русскому воинству:

«Помолимся за Россию, за её церкви, за её армию, за её народ, за тех, кто переносит страдания в героической борьбе против агрессора. Боже, не оставь русскую армию, русских женщин, которые страдают в течение всего военного времени. Пошли им бодрость и укрепи их волю в победе, помоги им в борьбе, которую они ведут за спасение самих себя и других народов, за будущее.

Помолимся за русских женщин и детей, за Русскую Церковь, за Христа и нашего Бога.

Боже, ниспошли своё благоденствие на Россию! Помоги русскому народу освободить свою страну, восстановить свои города, фабрики и поля! Укрепи в сынах русского народа их яростную волю к победе за мир…
»

Настоятель Кентерберийского собора Хьюлетт Джонсон за годы войны неоднократно принимал участие в митингах под​держки СССР, возглавляя объединенный Комитет помощи Советскому Союзу. В начале войны он прислал Всесоюзному обществу культурной связи с заграницей следующую телег​рамму: "Скорбя об огромных жертвах, глубоко взволнован мужеством и силой великого русского народа, высоко несу​щего знамя цивилизации в борьбе против фашистов. Совер​шенно уверен в нашей конечной победе и непрестанно рабо​таю для этой цели"
.

В предисловии к новому американскому изданию своей книги "Советская власть" Хьюлетт Джонсон указывал, что, напав на СССР, Гитлер подписал национал-социализму смертный при​говор: "Героизм Красной Армии и не менее героический труд советского народа приведут к тому, что гитлеровская военная машина разобьется, как о каменную скалу". Джонсон пред​сказывал, что германская армия "в конце концов будет отбро​шена назад и, разбитая и побежденная, безостановочно пока​тится в Германию"
.

Неоднократно доктор Джонсон призывал американских рабочих и всех прогрессивных людей не щадить своей энер​гии, осуществляя громадную задачу снабжения своих товари​щей в Англии и Советском Союзе всеми необходимыми ору​диями. Несколько позже Хьюлетт Джонсон прислал в СССР письмо, в котором он изложил свои думы о событиях: "...Ваше бесстрашное сопротивление, доблестная защита каждой пяди драгоценной земли вашей Родины, беспощадное предание ее огню, когда вы временно вынуждены отойти, ваша стойкость перед лицом грозной опасности – все это придает нам новые силы и окрыляет новой надеждой порабощенные народы во всем мире. Затаив дыхание, следим мы за действиями ваших войск, сплош​ной стеной противостоящих врагу. Весь мир восхищается упор​ством и мужеством, с которыми вы на суше разбиваете миф о непобедимости немцев, подобно тому, как мы это сделали в воз​духе. Как я уже заявлял во всеуслышание в первые дни войны – моя вера в силу вашего сопротивления непоколебима. Зная, что вами сделано и делается, английский народ пламенно при​ветствует вас как своего доблестного союзника. Мы гордимся вами, ваши и наши судьбы слились в единой великой борьбе"
. 

За годы Великой Отечественной войны объединённый Комитет помощи СССР собрал свыше 300.000 фунтов стерлингов. Сам Хьюлетт Джон​сон возглавил кампанию по сбору средств в фонд строительства госпиталя в Сталинграде
.

За солидарность с советским народом доктор Хьюлетт Джон​сон по окончании войны был удостоен ордена Трудового Крас​ного Знамени
.

Глава католической церкви Англии кардинал Хиндслей заявлял: «По указанию папы, мы ежедневно молимся, и в особенности за Россию. Героическая борьба русского народа против насильников, вторгшихся в его страну, придаёт силу нашим молитвам»
.

В странах, временно оккупированных германским фашизмом, духовенство не имело возможности открыто высказывать свое отношение к гитлеровскому нападению на СССР, однако и тут имел место целый ряд соответствующих выступлений и выска​зываний. В Норвегии конгресс норвежских епископов отклонил предложение квислинговой партии выступить против СССР и прочитать проповеди, в которых восхвалялся гитлеровский «новый порядок» в Европе. Епископ Бергграв сообщил об этом решении властям, и тогда начались репрессии. Много епископов было уволено, среди них епископ Гренхейма Стере, епископ Агдера Марони и другие
. Фашисты арестовали епископа Бергграва, но всё духовенство прекратило в знак протеста отправление богослужений
.
В Голландии архиепископ Утрехтский отказался служить молебны в пользу успешного проведения крестового похода против России. На него был наложен за это крупный штраф
. Следуя его примеру, все голландские священники отказались молиться в церквах «за оккупационные власти» и продолжали молиться «за королевскую фамилию». В письме к верующим они писали: «Фашистская идеология угрожает христианской морали, поэтому все голландские католики должны оказывать сопротивление фашизации школы»
.

Так участвовали представители христианских церквей ряда стран в молитвенной и материальной помощи России. Их моральная поддержка была очень важна, так как она показывала, что Русская Православ​ная Церковь в порыве патриотизма не одинока.

Правительства тех стран, где позиции церкви были сильны и оказывали воздействие на общественное мнение (Великобритания, США), вынуждены были прислушиваться к голосу духовенства и верующих, призывающих к помощи в освободительной борьбе советского народа. 

В странах, оккупированных фашистской Германией, духовенство различных христианских направлений выступало против нацистского режима, призывало вступать в ряды народного сопротивления, противостоять захватчикам. Всё это приближало общую победу.

Глава V. Отношение Русской православной церкви за границей к Московской Патриархии, СССР и войне с фашизмом

Русская зарубежная церковь была создана в Сремских Карловцах, в Югославии, в 1921 г. на Общецерковном заграничном собрании, переименованном потом в Русский Всезаграничный Церковный Собор. В него вошли все оставшиеся за рубежом и сумевшие добраться до Карловцев русские архиереи, члены Поместного Собора 1917-1918 гг., а также избранные делегаты. Председателем Собора был избран бывший Киевский митрополит Антоний (Храповицкий). Участие в Соборе руководителей Высшего монархического совета придало его деяниям политический характер: в принятых им посланиях содержались призывы к крестовому походу против большевиков и восстановлению династии Романовых. Карловацкий собор образовал Высшее церковное управление за границей (ВЦУЗ) под председательством митрополита Антония, которому было присвоено звание заместителя патриарха. ВЦУЗ претендовало на возглавление церковной жизни всего русского зарубежья
.

Своими политическими резолюциями Карловацкий собор предоставил советской власти ещё один повод для развёртывания гонений на Церковь и способствовал укреплению позиций обновленцев и других раскольников. 5 мая 1922 г. патриарх Тихон в своём указе признал Карловацкий собор заграничного духовенства и мирян не имеющим канонического значения, постановил упразднить ВЦУЗ и передать всю власть над русскими эмигрантскими приходами в Западной Европе митрополиту Евлогию. Однако указ патриарха Тихона исполнен не был. Вместо ВЦУЗ был создан Синод епископов Русской церкви за границей под председательством митрополита Антония. Митрополит Евлогий из уважения и привязанности к митрополиту Антонию отказался взять у него власть.

После повторных распоряжений патриарха Тихона самораспуститься карловчане постановили, что патриарх несвободен, его указы не соответствуют его подлинным намерениям, и поэтому их необязательно исполнять. Но ещё до этого Карловацкий синод начал вести себя как независимое верховное церковное управление за границей, аннулируя постановления патриарха
.

В 1926 г. заместитель патриаршего местоблюстителя митрополит Сергий обратился к своим зарубежным собратьям-архипастырям с просьбой уклоняться от политической деятельности, а в случае невозможности этого войти в юрисдикцию других автокефальных церквей и тем самым избавить Московскую Патриархию от ответственности за их политические выступления. Это обращение окончательно оформило размежевание среди архиереев-эмигрантов, так как одни откликнулись на него (митрополит Евлогий, архиепископ Литовский Елевферий, епископ Вениамин (Федченков), архиепископ Японский Сергий), другие же отвергли (сторонники митрополита Антония).

В 1934 г. митрополит Сергий (Страгородский) вместе с Синодом издали указ о запрещении в священнослужении карловацких иерархов. Архиерейский собор в Карловцах отверг этот указ. Таким образом, раскол юридически оформился. За границей у карловчан была наиболее многочисленная паства в Маньчжурии и Китае, приходы в Германии, Северной Америке, на Балканах
. 

В годы, предшествовавшие второй мировой войне, и в ходе войны Карловацкая группировка не избежала компрометации сомнительными связями с гитлеровским режимом, для одних, вероятно, вынужденными, для других, может быть, и вполне добровольными. Впрочем, контакты некоторых членов Высшего монархического совета, составивших окружение митрополита Ан​тония, с нацистами восходят еще к началу 20-х гг., когда Высший монархиче​ский совет помог идеологу нацизма А. Розенбергу приобрести газету «Фелькишер беобахтер», ставшую рупором национал-социалистической партии. В 1921 г. Высший монархический совет вел переговоры с Гитлером о воз​можной помощи в случае его прихода к власти в подготовке духовенства для служения в России после краха большевизма
.

После 1933 г., когда нацисты оказались у власти в Германии, немецкое правительство стало оказывать давление на евлогианские приходы, настаи​вая на их подчинении епископу Берлинскому Тихону (Лященко), находив​шемуся в ведении Карловацкого Синода. В 1938 г. немецкими властями была оказана помощь в ремонте 19 православных храмов карловацкой юрисдикции в Германии, в том числе кафедрального собора в Берлине, на Курфюрстендамме
.
Оказав финансовую поддержку карловчанам, германские власти настояли на том, чтобы Берлинским епископом Карловацкий Синод поставил архи​ерея немецкого происхождения. Зарубежный Синод подчинился этому тре​бованию: архиепископ Тихон был отправлен на покой и вскоре выехал из Гер​мании в Белград, а на его место Синод назначил епископа Потсдамского немца Серафима (Ладэ). 25 февраля 1938 г. Гитлер издал указ о передаче собственности Право​славной Церкви в Германии под контроль министерства религиозных куль​тов, а министерство передало эту собственность, прежде всего православные храмы, в распоряжение епископа Серафима (Ладэ). 

Нужно отметить, что владыка Серафим, по сообщению лиц, хорошо знавших его деятельность во время войны, делал все что мог для облегчения тя​желого положения русских военнопленных в Германии, рискуя на​влечь на себя недовольство немецких властей. И благоволение к нему митрополита Анастасия продолжалось только до падения Гитлера; когда же Германия была повержена, митрополит Анастасий, чтобы представить себя противником немцев, стал враждебно относиться к Ладэ и вынудил его выйти из состава Архиерейского Синода. 25 марта 1946 г. митрополит Серафим писал в одном частном письме:

«...Теперь я вышел из состава Архиерейского Синода. Ясно, конечно, почему Митрополит Анастасий занял такую позицию. Он хочет теперь зарекомендовать себя как противника Германии. Я ведь немец. Но я заявил графу Граббе: «пусть подумают, что моя защита может стать опасной для кого-то». Ведь не я просил о месячном пособии в размере 600 марок от прежнего Германского Правительства, а Архиерейский Синод через покойного генерала Бискупского. Не я получил незадолго до катастрофы 3 тысячи марок от национал-социалистического правительства, а Архиерейский Си​нод. Не я состоял в числе тех, которые выполняли определенные задания прежней Германской власти, а кое-кто из братий Владимировской обители. А теперь эти господа выступают в роли моих противников, потому что я немец... Многое я мог бы сказать на эту тему, но время неподходящее и наша церковная жизнь не вынесла бы новых потрясений»
.

После назначения епископа Серафима в Берлин немецкие власти ужесточили давление на священнослужителей-евлогиан, принуждая их переходить в карловацкую юрис​дикцию. Упорствовавших в стремлении остаться у митрополита Евлогия вызывали на допросы в гестапо. 

В беседе архимандрита Иоанна (Шаховского), впоследствии архиепископа, с чиновником германского министерства религиозных культов Гауггом 22 апреля 1938 г. последний заявил: «Мы двух Церквей не хотим иметь и не допустим. Мы признали Карловацкий Синод... и только из этого факта можно исходить и с ним считаться… Государство интересует только одно... православная Церковь должна быть одна, и именно Карловацкого Синода»
.

Давление было оказано и на митрополита Евлогия. Германские власти пред​ложили ему для блага Церкви передать свои приходы карловчанам. Митропо​лит Евлогий пытался договориться с Синодом РПЦЗ о совместном управлении германскими приходами, но в Карловцах это предложение было отклонено. В результате вытеснения евлогиан в ведении Константинополь​ского экзархата в Германии не осталось ни одного прихода. Последние евлогианские приходы в Германии: Берлинский, Дрезденский и на Мазурских озе​рах в Восточной Пруссии, в 1937 г. были подчинены Серафиму (Ладэ), который, однако, обращался с ними весьма деликатно и не совер​шал в них богослужений. 

Часть эмигрантов с нападением гитлеровской Германии на Со​ветский Союз связывала надежду на крушение большевизма. Эти надежды выразились в некоторых официальных заявлениях и проповедях карловацких иерархов и клириков. Незадолго до кончины митрополита Антония в 1935 г. Кишиневский архиепископ Анастасий (Грибановский) был возведен Сербским патриар​хом Варнавой в сан митрополита, после кончины митрополита Антония (10. 08. 1936) он возглавил Синод РПЦЗ. 12 июня 1938 г. митрополит Анастасий обратился к Гитлеру с бла​годарственным адресом, в котором среди прочего писал: «Лучшие люди всех народов, желающие мира и справедливости, видят в Вас вождя в мировой борьбе за мир и правду. Мы знаем из достоверных источников, что ве​рующий русский народ, стонущий под этим рабством, ожидающий своего освобождения, постоянно возносит к Богу молитвы, чтобы Он сохранил Вас и дал Вам Свою всесильную помощь»
. Адрес этот был, по меньшей мере, опрометчивым документом, во всяком случае апологетам митрополита Ана​стасия не пристало обличать Московскую Патриархию за ее лояльность со​ветскому режиму, несомненно, в гораздо большей степени вынужденную, чем реверансы от карловчан, в 1938 г. еще не находившихся в сфере германского влияния, в адрес Гитлера.

Епископ Детройтский Виталий (Максименко) заявил, что «долг каждого пра​вославного русского человека всеми силами бороться против анти​христовой советской власти», и обратился с письмом к президенту Рузвельту, умоляя его «не оказывать помощи палачам русского народа»
. После начала военных действий против СССР на общем соборе всех карловацких архиереев в Северной Америке было принято предложение епископа Виталия внести в ектении при богослужении два новых прошения:

1) «о многострадальном русском народе, в тяжких обстояниях сущем и о спасении его, Господу помолимся»,

2) «о еже избавити люди Своя от горького мучительства безбожныя власти, от нашествия иноплеменников и междоусобные брани, нам же даровати единомыслие, братолюбие и благочестие, Господу помолимся».

В июле 1941 г. Русско-Американский комитет обратился с письмом, которое подписали епископ Виталий, Б. В. Сергиевский и Б. Н. Бразоль, к президенту США Франклину Рузвельту с призывом не участвовать в оказании помощи Советской России:

«…Русские страстно ждут прихода благословенного часа своего освобождения. Русский народ стоит перед дилеммой – либо использовать нападение Германии на Сталина для своего освобождения от советского ига, либо, подчинившись Сталину, навсегда отказаться от надежды стряхнуть с себя оковы коммунистического рабства. Ныне в первый раз Россия имеет возможность вернуться в лоно великой семьи тех цивилизованных наций, которые исповедуют принципы социальной справедливости и политической свободы».

Такая позиция сторонников Карловацкого синода заставила отойти от них большинство верующих, и прежде всего митрополита Феофила (Пашковского), возглавлявшего временно самоуправляемую автономную митрополию, начавшего постепенно восстанавливать связи с Московской Патриархией
.

Патриотические настроения охватили не только тех русских эмигрантов, кто входил в приходы, находившиеся в ведении Московской Патриархии, но и большинство русских в Америке, окормлявшихся в церквах юрисдикции митрополита Феофила (Пашковского). Прихожане священника Иоанна Чепелева к 30 января 1943 г. собрали три вагона тёплых вещей для отправки в Россию
. Эти настроения стали почти всеобщими в русской диаспоре после перелома в ходе мировой войны, приблизившего поражение Германии. Однако часть эмигрантов в Америке, главным образом та, которая и до примирительного Собора 1935 г. находилась в юрисдикции зарубежного Синода, с тревогой наблюдала за ростом просоветских симпатий в диаспоре. В стремлении не допустить раскола по политическим мотивам митрополит Феофил в сентябре 1942 г. предостерегал клириков от каких бы то ни было политических заявлений. Реакцией на требование митрополита был переход ряда феофиловских приходов в юрисдикцию экзарха Московской Патриар​хии митрополита Вениамина
.
Митрополит Анастасий, выразивший еще до войны благодарность Гитлеру за закон об имуществе Русской Церкви в Германии и за финансовую помощь на постройку православного собора в Берлине, находясь в стране, где развер​нулась ожесточенная борьба с оккупантами, был вынужден считаться с настроением её населения. Он воздержи​вался делать прямые письменные заявления в пользу Гитлера, как делали подчиненные ему иерархи; но еще находясь в Югославии, он делал более чем прозрачные заявления в пользу немцев, а в своих речах и в своей деятельности проявлял себя как их верный сторонних и помощник. 

Еще в первый год нашествия немцев на СССР в статье «Нравственная сущность коммунизма и средства борьбы с ним», напеча​танной в органе Карловацкого Синода «Церковная Жизнь», митрополит Анастасий писал: «Борьба с ним (коммунизмом) посильна только крепким духом и военною мощью народам, как, например, германскому, объявив​шему непримиримую брань не только русскому коммунизму, но и всякому проявлению коммунистического духа в других странах Ев​ропы. Сколько бы силы зла не оказывали сопротивление в нынешней решительной борьбе с ним, на которую смотрит весь мир, он уже чувствует свою обреченность. Победа для нас обеспечена заранее...
»

Получив сведения об успехах немецкого нашествия и захватах русских областей, митрополит Анастасий писал в своем «Окружном Послании ко дню Св. Пасхи», 1942 г.: «Настал день, ожидаемый им (русским народом), и он ныне подлинно как бы воскресает из мертвых там, где мужествен​ный германский меч успел рассечь его оковы... И древний Киев, и многострадальный Смоленск, и Псков светло торжествуют свое избавление как бы из самого ада преисподнего. Освобожденная часть русского народа повсюду давно уже запела... «Христос Воскресе!»
.
Но когда русский народ показал, что он не хочет знать своего мнимого «освободителя», и дал ему должный отпор, митрополит Анастасий уже в своем «Рождественском Окружном Послании» того же года изменяет тон и выражает пожелание, чтобы гряду​щий 1943 год был «годом просветления национальной мысли», и горько жалуется на неудачу своих пророчеств: «Сколько раз в эти судьбоносные, страдные для нас годы мы пытались читать в грядущих судьбах нашей Родины, строи​ли определенные планы, приуроченные к тем или другим срокам, и с горечью должны были видеть, как жизнь нарушила наши мечты и гадания, как паутину, и шла своими, непредвиденными нами пу​тями, а не теми, какие мы предначертали для нее»
.

Особенно испугали митрополита Анастасия известия, что союзники, в помощь России, собираются открыть «второй фронт», и он в статье о недействительности избрания митрополита Сергия патриархом горячо восстает против установления в СССР молений об открытии этого фронта: «Русская Церковь молится о распространении страшного опу​стошительного пожара войны на новые пространства, чтобы бросить в огонь и обречь на страдания миллионы людей и среди них множе​ство мирных жителей, стариков, женщин и детей»
.

По логике митрополита Анастасия выходило, что, когда война распространяется на нашей род​ной земле, это благословение Божие, а когда она грозит рас​пространиться на земле немецкого агрессора и через то способ​ствовать освобождению Родины, это есть страшное зло.

Но митрополит Анастасий не ограничивался неудачными пророчествами, а все время в постоянном контакте с немецким командованием, деятельно помогал немцам. Свою мечту о победе Гитлера с помощью обманутых русских «власовцев» всего откро​веннее он высказал в обширной речи, произне​сенной им 19 ноября 1944 г. в Берлинском соборе. Возмущаясь, что Московская Патриархия действует в согласии с государственной вла​стью своей страны, самоотверженно защищавшей Родину, митро​полит Анастасий ни перед чем не останавливался, чтобы помочь осуществлению планов злейшего врага и поработителя славянства.

Из таких его действий, касающихся церковной политики, отме​тим открытие 26 мая 1942 г. «Среднеевропейского Митрополичьего Округа» для церквей «Великой Германии», включая протектораты Бельгии, Словакии и Люксембурга. В постановлении Карловац​кого Синода об этом открытии читаем: «Что касается германского правительства, то оно не только выразило согласие на превращение германской епархии в митропо​личий округ, но и само поддерживает и поощряет осуществление этого проекта, совпадающего, очевидно, с его соб​ственными видами»
. Этот новосозданный округ занял центральное место в Карловацком Управлении. В него вошли не только страны, перечисленные в постановлении об его учреждении, но и такие, как Чехия, Венгрия и часть Югославии
.

Митрополитом Среднеевропейского округа, с согласия немецкого министра церковных дел Гаусса, 26 мая 1942 г. был по​ставлен Карловацким Синодом Серафим (Ладэ), единоличным распоряжением митрополита Анастасия 11 июня 1942 г. он был назначен и членом Синода
. 

Немецкая власть все время вмешивалась во внутренние дела Карловацкой организации. Все назначения, и не только епископов, но даже членов Епархиального Совета и Ревизионного Комитета, делались по со​глашению с германскими властями
. 

Даже совещание карловацких епископов, созванное по же​ланию немецкого командования для заявления о недействительно​сти избрания митрополита Сергия патриархом, состоялось в ок​тябре 1943 г. не там, где пребывал глава Карловацкой организа​ции, — не в Белграде, а на территории нового Среднеевропейского округа — в Вене, что орган Карловацкого Синода был вынужден оправдывать неудобством сообщения с Белградом
. 

После избрания митрополита Сергия патриархом Московским и всея Руси 21 октября 1943 г. в Вене, контролируемой немецкими властями, состоялось совещание 8 епископов карловацкой группировки во главе с митрополитом Анастасием (Грибановским). В совещании участвовало 3 митрополита, 1 архиепископ, 3 епископа, 6 архимандритов, протопресвитеров и протоиереев, а также секретарь Карловацкого синода. Интересно отметить, что на Венском совещании присутствовал архиепископ Венедикт, символизировавший связь Русской заграничной церкви с церквами, организовавшимися на оккупированной немцами территории. В сводках СД архиепископ Венедикт характеризовался как «ревностнейший великорусский организатор», через которого шла связь автономной Православной Церкви в Белоруссии с русскими центрами в Польше. Выходит, что выборы патриарха так напугали немцев, что они нарушили свой принцип разделения Православной Церкви на несообщающиеся между собой части
.

"Архиерейское совещание иерархов Православной русской це​ркви", как оно себя официально назвало, обосновывало незакон​ность избрания патриарха также тем, что Устав московского поместного собора 1917 - 1918 гг. требовал для избрания патри​арха полного выборного представительства духовенства и мирян и присутствия всех епископов. На Соборе же в Москве было всего 19 архиереев, голосования фактически не было, а лишь одобрение единственного кандидата, а представительство приходов и мирян было неполным и невыборным. Далее утверждалось, что только на территориях, оккупированных немцами, находилось в это время больше 30 епископов, т. е. больше, чем на Соборе в Москве.

Но очевидно, что созвать избирательный Собор такого состава, какой устанавливался «Определением» Поместного Собора, было невозможно ввиду исключительных обстоятельств, в которых жила тогда Церковь. Неубедительна ссылка и на то, что в избирательном Соборе участвовала только часть российского епископата. Право карловацких архи​ереев на участие в Соборе было, с одной стороны, сомнительно из-за их запре​щения законной церковной властью с 1934 г., а с другой стороны, абсолютно нереализуемо. Не могли участвовать в деяниях Собора и архипастыри, нахо​дившиеся в местах заключения либо на свободе, но не на кафедрах: пол​ноту канонических прав имеют только правящие епископы
.

Полнота власти в Церкви принадлежит епископату, находящемуся у реальной церковной власти, и при первой возможности к замещению патриар​шей кафедры епископат обязан позаботиться о реализации ее. Все епископы, находившиеся у действительной церковной власти, управлявшие епархиями, участвовали в избрании патриарха. Заграничные архипастыри, состоявшие в юрисдикции Московской Патриархии, но отсутствовавшие на Архиерей​ском Соборе 1943 г. «по надлежащей нужде» и «по дальности» и крайней затруднительности «пути» в военное время, после избрания патриарха изъя​вили на то согласие в разных формах. Так, митрополит Вениамин (Федченков) из Бруклина прислал телеграмму патриарху Сергию: «Я, клир, народ счастливы присоединить свой голос к главе Церкви, достойному титула Патриарха. Надеемся, это поможет примирению в Америке». Митропо​лит Евлогий, по словам его биографа, «известие о прекращении гонений, а потом о Соборе и избрании патриарха воспринял как великую радость духовной победы, связанную с победой на полях сражений, как знак «прощенности» русского народа. Нахлынувшие новые впечатления эту радость могли только укреплять»
. 

К концу совещания был принят текст воззвания ко всем веру​ющим Православной Русской Церкви и резолюция.

Первый пункт резолюции совещания гласил:

«Избрание Митрополита Сергия на Престол Патриарха Московского и всея Руси является фактом не только не каноничным, но и не церковным, а политическим, вызванным интересами советской партийной коммунистической власти и ея возглавителя диктатора Сталина, переживающих тяжёлый кризис во время войны и нуждающихся в помощи ненавистной им и ещё недавно гонимой Православной Церкви…

Избрание Патриарха и созыв Синода нужны Сталину и его партии как средство для политической пропаганды. Патриарх в его руках лишь игрушка…

Пока не было войны, в России невозможно было избрание патриарха и организация Синода. Но когда над коммунистами нависла смертельная опасность, тогда оказалась полная возможность сделать это самым быстрым и упрощённым способом».

В резолюции и воззвании утверждалось, что избрание без присутствия на соборе "катакомбных" пастырей и мирян, без освобождения из лагерей и присутствия на соборе арестованных епископов – недействительно. Патриарх Сергий с его спод​вижниками обвинялись в том, что начиная с Декларации 1927 г. они – марионетки безбожной власти, принимающие "дары от Сатаны". Воззвание лживо утверждало, что нацисты никак не вмешиваются в дела Церкви, что Совещание – свободный голос "наиболее свободной части русской церкви", никакой внешней силой не продиктованный.

Совещание приняло постановление добиваться следующего: 

1. Свободного развития православия во всех оккупированных областях и объединения всех "под одним общим церковным возглавлением", т. е. под Карловацким синодом.

2. Активизации духовенства в борьбе против коммунизма.

3. Предоставления вывезенным в Германию русским рабочим "свободного удовлетворения своих духовных нужд".

4. Введения института военных священников во всех русских воинских частях при Германской армии с тем, чтобы ими ведал тот же Синод, который называл себя здесь "Русским церковным центром"…

7. Широкого издания духовной литературы для перевоспита​ния народа, подвергшегося "растлевающему действию больше​вистского влияния".

8. Создания миссионерского комитета по борьбе с больше​вистским безбожием.

9. Апологетических радиопередач.

10. Организации духовных библиотек.

11. Предоставления Церкви права открывать духовные шко​лы, семинарии, пастырские курсы.

Венская конференция епископов Среднеевропейского Митрополичьего округа под председательством митрополита Серафима направила нацистским властям меморандум с протестом против ограничений деятельности зарубежного духовенства на оккупированной территории СССР. Они требовали «устранения всех препятствий, которые мешают свободному передвижению епископов с этой стороны фронта», воссоединения архиереев «на занятых территориях и за границей»
. Однако на политику нацистов это не оказало никакого влияния, так как пропагандистские уловки, вроде необходимости борьбы с «большевистским безбожием», остались в прошлом. Режим неприкрыто стремился к установлению своей мировой гегемонии. 

Пожалуй, единственное, что из вышеуказанного удалось про​вести в жизнь, – это прикомандирование к некоторым частям РОА небольшого числа священников и добиться несколько большей свободы вывезенным из оккупированных областей СССР рабо​чим для посещения православных богослужений в Германии, а через это и общения с эмигрантами, получения от них кое-какой посильной помощи
.

На встрече митрополита Анастасия и генерала Власова в Берлине в 1944 г. митрополит передал ему решение Синода Русской православной церкви за границей поддержать русское освободительное движение и готовность обслуживать имеющимся в его распоряжении духовенством религиозные потребности Русской освободительной армии и Русского охранного корпуса, сформированных при участии фашистов в Югославии. Осенью 1944 г. митрополит Берлинский и Германский Серафим (Ладэ) назначил протоиерея Александра Киселёва возглавлять «дело духовного окормления» РОА. Но уже через несколько месяцев его сменил архимандрит Серафим (Иванов), назначенный Синодом РПЦ за границей протопресвитером РОА
.

Но ещё до появления РОА духовенство зарубежной церкви окормляло русские части, созданные при поддержке фашистов военными первой эмиграции. В «Русском корпусе», сформированном на Балканах уже летом 1941 г., в числе священников находились Владимир Могилёв, Владимир Ульянцев, Григорий Баранников, Иоанн Гандурин, иеромонахи Никодим (Нагаев), Антоний (Медведев), Викторин (Лябах), Никон (Рклицкий) и другие. После войны четверо из них стали архиереями в разных епархиях русского зарубежья. В «Русской национальной народной армии», созданной в марте 1942 г., был священник Гермоген Кивачук. Имелось русское духовенство и в частях, созданных генералом Б. А. Хольмстоном-Смысловским (позже названных 1-й Русской национальной армией), а также в казачьих частях генералов-эмигрантов Краснова, Туркула, Шкуро
.

Митрополит Анастасий, как свидетельствует орган Карловацкого Синода «Церковная Жизнь», сам и через под​чиненных ему лиц вел пропаганду в пользу вступления в корпус «для спасения Родины»; принимал участие в военных парадах корпуса и служил для него молебны, обходил его ряды и др., участвовал на банкетах вме​сте с немецким главнокомандующим генералом Бадером, принимал благодарность от на​чальника группы, а потом и корпуса, «за всегдашнее внимание к духовным нуждам группы»
.

Власову митрополит Анастасий был обязан своей эвакуацией из освобождаемого советскими войсками Карлсбада. Генерал предоставил престарелому митрополиту автобус
. В свою очередь, митрополит Анастасий помогал Власову установить контакты с западными властями. Но последние отвергли все попытки предателей объяснить свой союз с немцами и предстать «союзниками демократий»
.

Такой образ действий митрополита Анастасия и послуш​ных ему священнослужителей вызывал глубокое возмущение среди сербских патриотов, и несколько русских священников, проявлявших свои симпатии оккупантам, было убито
. Бесславно погибла в братоубий​ственной войне и значительная часть Русского охранного кор​пуса. 

Для характеристики настроения и идеологии карловацких рас​кольников очень показателен тот факт, что такая «патриотическая» деятельность митрополита Анастасия до последнего времени находила у них полное одобрение и ставилась ему в заслугу.

Вот как описывает в карловацком журнале «Православная Русь» деятельность митрополита Анастасия в Югославии и Германии профессор Ф. Вербицкий: «В Белграде и во всех местах своего пребывания он напут​ствует своим благословением полки, идущие в бой с богоборческой властью коммунистов — Русского Корпуса, Власовские, Казачьи, — и не оставляет их в тяжелое время послевоенных невзгод, объезжая лагеря, служившие местом заточения»
.

В органе Карловацкого Синода оккупированные немецкими войска​ми части Родины постоянно именовались «освобожденными»
.

Создание в ноябре 1944 г. марионеточного Комитета освобождения народов России (КОНР) со статусом «независимого российского правительства» под руководством того же предателя-генерала Власова также было поддержано духовенством зарубежной церкви. Её первоиерарх митрополит Анастасий и митрополит Серафим присутствовали на второй церемонии обнародования манифеста КОНРа (специально для русской эмиграции) 18 ноября в Берлине, где от духовенства выступил протоиерей Александр Киселёв. Митрополиты Анастасий и Серафим проводили и торжественные молебствия о даровании победы вооружённым силам КОНРа
.

Особенно удивителен был поступок 80-летнего архиепископа карловац​кой юрисдикции Гермогена (Максимова), который до эмиграции занимал ви​карную Аксайскую кафедру. В 1942 г. он возглавил Хорватскую православ​ную церковь — раскольническое образование, выделившееся из Сербской церкви, марионеточное учреждение усташеского правительства Хорватии, которое осуществляло массовый геноцид православного сербского народа, далеко превзойдя своими зверствами террор немецких оккупантов Югосла​вии. Действия архиепископа Гермогена архиепископ Иоанн (Шаховской) оха​рактеризовал так: «Удар для православной Церкви Сербии, сильно постра​давшей во время войны. И это после того, как Сербская Церковь великодушно приняла под свое покровительство епископов Карловацкого Синода».
 Правда, митрополит Анастасий, узнав о действиях, учиненных архиеписко​пом Гермогеном, запретил его в священнослужении, о запрещении было доведено до сведения Сербской Патриархии, однако напечатать сообщение о запрещении архиепископа Гермогена, по словам епископа Григория (Граббе), не позволили немцы
. В 1945 г. архиепископ Гермоген был казнен пар​тизанами Тито.

В своем ответе патриарху Алексию митрополит Анастасий писал: «Неверно заявление патриарха, будто руководители церковной жизни в эмиграции совершали публичные молитвы о победе Гит​лера. Архиерейский Синод никогда не предписывал таких молитв и даже запрещал их, требуя, чтобы русские люди молились в это время только о спасении России».

Но как раз орган этого Архиерейского Синода в редакци​онной статье возмущался поведением Кентерберийского архи​епископа, служившего молебствия о победе большевиков, и заканчи​вал статью следующей тирадой: «Итак, по всему земному шару Русская Зарубежная Церковь с напряженным вниманием следит за ходом войны на Востоке, мо​литвенно поддерживая самоотверженных бойцов против безбожни​ков, и всегда готовая по мере своих сил и возможностей помо​гать этой борьбе»
.

Значит, молитва «о спасении России» – не о спасении ее от немецкого агрессора, а о спасении России этим агрессором. Каково же должно быть это «спасение» — митрополит Анастасий мог прекрасно знать из книг Гитлера «Моя борьба» и Розенберга «Миф XX века», ими были завалены книжные магазины Белграда.

Здесь же с одобрением печатались такие выдержки из воз​званий Карловацких иерархов, как, например, из послания митрополита Западно-Европейских Русских церквей Серафима (Лукьянова): «Да будет благословен час и день, когда началась великая славная война с III Интернационалом. Да благословит Всевышний великого Вождя Германского Народа, поднявшего меч на врагов самого Бога»
.

Принадлежавший в те годы к «евлогианской» юрисдикции архимандрит Иоанн (Шаховской), позже архиепископ Сан-Францисский в Американской церкви, тоже приветствовал начало войны против СССР: «Кровавая операция свержения Третьего Интернационала поручается искусному, опытному в науке своей германскому хирургу». В октябре 1937 года сам митрополит Евлогий в письме рейхсминистру предлагал свои услуги в антикоммунистической борьбе
. Правда, с началом войны против СССР таких заявлений престарелый митрополит уже не делал.

Однако прогитлеровские заявления руководителей РПЦЗ не встретили должной оценки у нацистского руководства.

С началом 22 июня 1941 года военной агрессии Германии против СССР Гитлер дает установку, оформленную директивами шефа полиции безопасности и СД Гейдриха, а также Верховного командования вермахта, на поддержание и стимулирование раскола Русской Православной Церкви, которая могла стать одним из центров сопротивления народов России агрессору. В этих директивах – запрет расширения епархии Берлинской и Германской на Восток. Несмотря на доводы министерства церковных дел, ведомство Гейдриха запрещает приезд в Берлин главе Синода РПЦЗ митрополиту Анастасию, который стремился быть ближе к фронту, чтобы координировать деятельность церковкой эмиграции в связи с возможными переменами в России
. Полиция безопасности и СД и Верховное командование вермахта закрывают карловацким иерархам и священникам доступ на оккупированную территорию СССР, не говоря уже о евлогианском духовенстве
. Некоторые представители русского духовенства в эмиграции, не имевшие отношения к епархии Берлинской и Германской и РПЦЗ, всё же оказались на оккупированной территории (Псковская миссия). Однако в целом нацисты очень строго следили за выполнением этих распоряжений.

Вскоре после начала агрессии против СССР полиция безопасности и СД и Верховное командование вермахта, основываясь на прямых указаниях Гитлера, запрещают карловацкому и евлогианскому духовенству духовное окормление советских военнопленных
. Это разрешается только духовным лицам из среды самих военнопленных, естественно – очень редким
. В оперативном приказе № 10 от 16 августа 1941 г. Гейдрих предписывал: «Религиозные чувства военнопленных не следует ни особенно поощрять, ни поддерживать. Если среди военнопленных имеются духовные лица, то они могут, поскольку это допускалось самими Советами, заниматься религиозной деятельностью»
.
Аналогичный порядок был введен и в отношении восточных рабочих («остов»). Несмотря на существовавший запрет, некоторым священникам епархии Берлинской и Германской все же удалось в 1941-1943 годах посетить лагеря военнопленных. Среди этих священников были представители как карловацкой юрисдикции – епископ Филипп и архимандрит Стефан, о. Д. Трухманов (Дрезден), о. В. Жиромский (Судауэн), игумен Гермоген (Берлин), священник Малиновский (Штуттгарт), о. С. Рудик (Берлин), так и евлогианской юрисдикции – архимандрит Иоанн (Шаховской) и о. Д. Киселев
.

О значении этих немногочисленных посещений свидетельствует письмо архимандриту Иоанну (Шаховскому) от пленных советских офицеров из Хаммельсбурга от 28 февраля 1942 года. Вот отрывок из него: «Получили от Вас и от о. Александра посылки. Больные пишут отдельно, а мы горячо благодарим Вас за заботу, внимание и память!

Для всех наших верующих офицеров Ваш приезд к нам в лагерь будет памятен на всю жизнь, и каждое Ваше слово свежо так, как будто Вы только вчера уехали...»
.

Архимандрит, впоследствии архиепископ Иоанн (Шаховской), несмотря на все трудности, посылал в концлагеря священников, хотя и называл это “хождением в львиную пасть”
.

Аналогичный порядок действовал и в отношении восточных рабочих («остов», как называли их эмигранты), угнанных на работу в рейх с оккупированной территории СССР. Согласно директивам рейхсфюрера СС и шефа германской полиции богослужение разрешалось проводить в «большие» праздники – Рождество, Пасху, а также осуществлять богослужебные действия в случае болезни и смерти «подходящим для этого восточным рабочим (мирянам-проповедникам)», «если подобное желание высказывается восточными рабочими и имеется возможность для этого»
. Духовное окормление «остов» зарубежным русским духовенством разрешено не было. Только в мае 1944 года 15 священникам епархии Берлинской и Германской было открыт доступ в лагеря «остов». При этом делалась оговорка, что духовное окормление восточных рабочих «представителями евангелической или католической Церкви недопустимо»
. Нацисты боялись как возможных конфликтов в случае, если посещение лагерей «остов» будет разрешено священнослужителям разных конфессий, так и объединения духовенства различных христианских конфессий в этом деле. Они исходили из того, что большинство восточных рабочих ближе к Православию, что в значительной мере соответствовало действительности, но среди «остов» были ведь и католики, и, конечно, немалый процент тех, кто происходил из униатов, и, видимо, очень небольшое число протестантов. Мусульмане и буддисты, по всей вероятности, вообще не принимались режимом в расчет. Разрешение на доступ в лагеря военнопленных так и не было получено до конца войны.

Согласно специальному указу Главного управления безопасности от 1 июня 1944 года о «душевной опеке восточных рабочих» не только требовалось наличие «ясной просьбы» рабочих из данного лагеря, но и утверждение «программы   поездки» священника соответствующим управлением государственной полиции.    В указе делалась также довольно странная оговорка: «Для конфессиональной опеки над восточными рабочими привлекается ряд православных священников, которые прибыли в рейх в связи с германскими отступательными маневрами на Востоке»
. Однако в это число входили в первую очередь священники, давно служившие в епархии Берлинской и Германской, что подтверждают воспоминания о. Александра Киселева. В докладе епархиальному собранию в июле 1946 года митрополит Серафим сказал: «В конце концов, после долгих хлопот, хождений и переговоров мне было дано разрешение на назначение 15-ти разъездных священников для обслуживания лагерей». Позицию нацистских ведомств в связи с этим митрополит охарактеризовал следующим образом: «Но самым ярким и жестоким нашим противником, недоброжелателем и вредителем был так называемый Амт Розенберга, а позже Восточное Министерство. Это, в буквальном смысле, антихристианское учреждение причиняло нашей Епархии, православным людям и, в частности, мне лично непрерывные огорчения, ибо оно всячески препятствовало нам осуществлять духовное окормление всех так называемых «остов»
.

Вместе с тем и в рядах нацистов находились разные люди. Протоиерей Александр Киселёв, служивший военным священником в РОА Власова, вспоминал, что в Нюрнберге имел дело с одним офицером СС, который содействовал ему и даже дал возможность устроить курс для группы православных проповедников в “остовских” концлагерях. По выбору о. Александра из разных лагерей в Нюрнберге была собрана группа благочестивых православных людей, с которыми священник провёл целую неделю, готовя их к будущей деятельности.

В лагере для “перевоспитания” советской интеллигенции протоиерей Александр нашёл много верующих русских людей, при помощи которых развернулась миссионерская работа. Они распространяли евангелия, духовную литературу, крестики, иконы. Во всей Германии были созданы десятки православных религиозных ячеек в лагерях.

Возле одного из таких лагерей располагалась немецкая кирха. Пастор после своих воскресных служб предоставлял свою церковь для православных богослужений. Русскими художниками был расписан легко разбирающийся двухъярусный иконостас. В церкви пели два хора – русский и грузинский, и большая кирха до отказа наполнялась православными людьми, в основном депортированными из восточных областей СССР рабочими.

В подвале под приходской церкви на Прегерштрассе в Берлине был создан склад одежды и продуктов, для поддержки главным образом военнопленных. Организовывались краткосрочные богословско-миссионерские курсы, где тайно готовили будущих священников.

Берлинский кафедральный собор из здания, открывающегося в определённые дни и часы для богослужений, превратился в целый центр помощи. Под собором был большой подвал с огромной печью для центрального отопления. В этой печи всегда в большом чугуне варилась похлёбка для голодных. Службы стали почти непрерывными, и шли они под гул зенитной артиллерии и грохот разрывающихся снарядов. Душой собора стал отец Адриан, беженец с юга России, прибывший с большой группой русских верующих людей.

Небольшие православные берлинские церкви переполнялись и не вмещали многих тысяч “остовцев”, которые по воскресеньям приходили в храмы. Особенно много собиралось в собор. Митрополит Серафим (Ладэ) получил распоряжение от гестапо не допускать “остовцев” в церковь, так как там они встречались с русскими эмигрантами. К чести митрополита, он имел мужество ответить, что его дело привлекать людей в церковь, а не препятствовать их приходу
.

Об аналогичных трудностях вспоминал и архимандрит Иоанн: «Гестапо, испуганное этим начавшимся наплывом в наш храм «остовцев», привезенных в лагеря Берлина, захотело, чтобы я вывесил у храма объявление о том, что в мою Церковь воспрещается вход людям с «Востока»… Я сказал чиновнику гестапо, что Церковь Христова зовет к себе людей, а не отталкивает их... Но позже мне пришлось запрещать молодежи русской в праздничные дни Церкви, совпадавшие с рабочими днями, перескакивать через ограду лагеря и уходить в храм. Как ни радостно было видеть такой героизм, я категорически запрещал его, ради физического сохранения этих горячих верой людей»
.

На епархиальном собрании Германской Епархии в Мюнхене в июле 1946 года митрополит Серафим с горечью констатировал: «От О.К.В. я так и не получил официального разрешения на назначение священников». Духовное окормление «остов» (восточных рабочих) в мае 1944 года, по словам самого митрополита, «после долгих хлопот, хождений и переговоров» было разрешено: «Я просил, протестовал, писал ходатайства, лично посещал различные правительственные учреждения, но, к прискорбию, только с незначительными успехами. Только в отдельных случаях мне удалось пробить брешь в этой мрачной стене ограничений, запрещений и притеснений: там, где в лагере был священник, я снабдил его Св. Антиминсом и, по мере возможности, церковною утварью, пожертвованною приходами, богословскими книгами и литературой. То же самое удалось мне в некоторых лагерях военнопленных»
. Как отмечал митрополит Серафим, этому всё же способствовало то обстоятельство, что “в правительственных кругах рассматривали Православие как иностранное вероисповедание, и, чтобы не обидеть болгарских и румынских союзников, с нами обращались более осторожно. Представитель церковного министерства часто говорил нам: ваше счастье, что вашу Церковь считают иностранным вероисповеданием”
.
В то же время гораздо чаще происходила передача военнопленным духовной литературы, а также вещей и продуктов, собранных русскими священниками и их прихожанами, которые сами находились подчас в очень трудном материальном положении. 

Представителями РПЗЦ осуществлялась пересылка литературы на оккупированные территории СССР, несмотря на официальный запрет. В выступлении митрополита Серафима (Ладэ) на епархиальном собрании 1946 года об этом сказано: «Но зато светлым радостным фактом является то, что наша Православная Епархия в Германии оказывала щедрую помощь и поддержку православному населению и православному духовенству в областях, которые в те годы были заняты немецкими войсками. Туда мы послали Св. Антиминсы, Св. Миро, церковные сосуды, богослужебные книги, иконы, крестики и т. д. Был устроен даже сбор одежды, но на все собранные вещи государство наложило свою руку; куда попали эти вещи, мы не знаем. Но Св. Антиминсы, Св. Миро и т. д. достигали места назначения»
.

Нацистской пропагандой Германии утверждалось, что большевизм искоренил религию. Это далеко не соответствовало действительности. Угнанные в рейх с оккупированных территорий “остарбайтеры” имели при себе крестики и иконы, у них проявлялась “глубокая врождённая религиозность”. Из этого немецкое население делало вывод, что при советской системе, которая боролась с религией, люди имели возможность сохранить свою веру. Когда “остарбайтерам” указывали на господство безбожия в Советском Союзе и пропаганду атеизма, они объясняли, что это была лишь пропаганда и имело место в крупных городах и промышленных центрах, но не в сельской местности.

Почти каждый из зарегистрированных русских рабочих указывал на свою православную веру и доказывал её тем, что носил крестик. Об их религиозности можно было судить по тому факту, что и мужчины, и женщины в свободное время почти совсем не стремились посетить кафе, а шли в церкви.

В связи с православным Рождеством многие немцы убеждались, что религиозные праздники также отмечались в Советском Союзе. Ёлки украшались религиозными картинками, пелись рождественские песни. Сами немцы отмечали: “Всё возможное делается для проведения этих праздников. Их не могли бы устроить лучше даже немецкие рабочие”.

Религиозные воззрения “остарбайтеров” проявлялись и во время расследования дел об их виновности, совершении мелких преступлений и проступков (кража картошки и т. п.). Глубокие религиозные чувства прорывались в страх перед соответствующим строгим наказанием, когда почти все без исключения рабочие обращались с заверениями к Богу, давали Его именем обещание никогда больше не допускать чего-нибудь подобного. И действительно, немцы убеждались, что “остарбайтеры”, которые давали заверения со ссылками на Бога, во всех случаях соблюдали свои обещания и не совершали больше плохих поступков.

Германская полиция безопасности (СД) с тревогой доносила своему начальству о настроениях немцев, общавшихся с советскими рабочими: “Среди нашего верующего населения отмечается, что в разное время в Германии государство и партия не совсем дружелюбно относились к церкви и что отношение советской системы к проблемам религии наверняка подобно тому, которое принято у нас партией и государством”
.

Протестантский пастор из Швейцарии в течение долгого времени беседовал с русскими военнопленными, молодыми людьми, пассивно относящимися к вопросам веры. Позже он вспоминал: “Хотя эта молодёжь выросла без религии, я должен, к сожалению, констатировать, что она в моральном и нравственном отношении стоит неизмеримо выше нашей молодёжи… Они простые, откровенные и честные люди, не чужды самокритики и отличаются социальными убеждениями, имеющими много общего с подлинным христианством… Они так сильно проникнуты своей идеей и духом порядочности, что я должен сознаться: я ничего не могу им дать. Все мы можем только учиться у них”
.

Активно посещавший фашистские концлагеря для советских военнопленных протоиерей Александр Киселёв писал: “Во время этих путешествий я научился верить в русский народ. Не в существование в его среде только отдельных праведников, но в сам народ, в его массу, в которой, несмотря на множество грехов, ощущаешь неистребимость образа Божия…

Как сейчас слышу стук их бесчисленных ног в деревянных колодках по немецким дорогам. Истощённых, еле идущих, но с песней: “Страна моя, Москва моя, ты самая любимая”
.

Залог нашего успеха над неприятелем во многом заключался в том, что даже выбитые из нормальной жизненной колеи люди, попав в экстремальные условия, продолжали верить в победу правого дела. Христианские ценности русского народа не были изжиты многолетней атеистической пропагандой, они трансформировались в душах людей, считавших себя атеистами, но искренне веривших в торжество идеалов всеобщей справедливости, братства всех народностей и наций, равенства и счастья всех трудящихся. Пусть по форме своей, по словесным одеяниям всё это соответствовало господствовавшей тогда идеологии, но в глубинной своей объективности идеалы эти преисполнены были прежде всего христианского духа и святости, страстного желания видеть Отечество свободным, процветающим и счастливым.

ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Международная деятельность Московской Патриархии возобновилась с началом Великой Отечественной войны и существен​но активизировалась с избранием патриарха Московского и всея Руси. До сентября 1943 г. взаимодействие церковного руководства даже с представителями других православных церквей шло только через переписку. Если учесть, что изменение государственно-церковных отношений произошло в том числе и из-за влияния внешних факторов, то неудивительна и активизация роли Русской Православной Церкви в международной жизни вообще и межхристианской в частности. Международную деятельность Московской Патриархии нельзя оценивать исключительно с политических позиций. Русская Православная Церковь имела традиционные многовековые связи с раз​личными религиозными конфессиями. И поэтому было естественным их восстановление, как только были сняты запреты. Эти контакты касались и сугубо церковных вопросов. Однако внешние связи Патри​архии являлись областью, в которой зависимость Церкви от государ​ства ощущалась более всего. Курировал их митрополит Николай (Ярушевич).

Международная деятельность Церкви в годы Великой Отечественной войны имела ярко выраженную патриотическую направленность. Активная миротворческая деятельность Русской Православной Церкви на международной арене проходила с одобрения советского правительства, имевшего своей целью создание широкой антигитлеровской коалиции. Но и церковное руководство, и рядовые верующие также были заинтересованы в скором разгроме фашизма, угрожавшего самому существованию нашего Отечества.

Для того чтобы обеспечить поддержку Советскому Союзу со стороны христиан всего мира, иерархи Русской Православной Церкви обращались с посланиями к верующим и духовенству Румынии, Югославии, Чехословакии, Болгарии, Англии и других стран, где позиции Церкви были весьма сильны. Население оккупированных стран они убеждали уклоняться от работы на Германию и отказаться от сотрудничества с фашистами. Румынских солдат руководители Церкви призывали «немедленно оставить немецкие ряды и перейти на сторону русских»
.

О стремлении Русской Православной Церкви поддержать антигитлеровскую коалицию свидетельствуют посла​ния митрополитов Сергия, Алексия и Николая, направлен​ные за рубеж с целью обеспечить сражающейся Отчизне под​держку и помощь верующих христиан. Среди них были и те, с кем Россию связывали узы кровной дружбы и совместная борьба за свободу против многовекового османского ига. В посланиях распространялись идеи объединения народов в борьбе за не​зависимость против фашистских агрессоров.

Сотрудничество с Всеславянским комитетом предоставило Церкви возможность напрямую, через радио и печать, обращаться к народу в Советском Союзе и в зарубежных странах. Таким образом, было прервано многолетнее молчание Русской Православной Церкви, лишённой своего печатного органа. Статьи, печатавшиеся в журнале «Славяне» и звучавшие по радио, впервые за долгие годы содержали в себе положительную оценку Церкви и её деятельности.

К 1945 г. Русской Православной Церкви удалось возобновить многие международные связи. Завязалась активная переписка с восточ​ными патриархами. Теснимые другими религиозными течениями, они ожи​дали получить от Русской Церкви помощь. Конечно, не одна только материальная поддержка влекла восточноправославные патриархии к сближению с Русской Церковью. Теснимые католицизмом, другими религиозными течениями, они ожидали от дружественных, братских контактов с Русской Церковью получить возможность укрепиться.

Некоторые иерархи были заинтересованы в восстановлении былого могущества Русской Православной Церкви с её дореволюционным международным влиянием, сочувствовали они и идее «Великой Руси». Правда, активность руководящих деятелей Патриархии в выполнении чисто политических акций, тяготивших их, оказалась весьма далека от расчётов сталинского руководства.

Во время войны Сталин понял, что невозможно насильственно вы​травить старую и привить новую идеологию народам, чьи жизненные устои тесно связаны с религией. Он понимал, что преодолеть идеологический барьер можно, лишь прибегнув к общей основе морально-этического мировосприятия народов – религии, продемонстрировав видимое сближение с ней. Пос​ле искусного использования панславизма, напоминая славян​ским народам в оккупированных странах о том, что Россия – их мать, Кремль готовился усилить влияние на них, исполь​зуя Православную Церковь, священный центр которой с тех пор, как турки взяли Константинополь, находился в Москве.

Прежде всего предполагалось использовать православные церкви Восточной Европы. Кроме того, с Московской Патриархией были связаны и более глобальные планы утверждения её первенства в православном мире, превращения в своего рода «Московский Ватикан». Определённое значение имело и то, что во многих странах имелась паства Русской Православной Церкви. Советскому руководству представлялось возможным распространять своё влияние таким образом на добрую половину мира
. Ведь существовали экзархаты, епархии, благочиния, духовные миссии в Ки​тае, Японии, Северной и Южной Америке, Палестине, Корее, Бельгии, Венгрии и т. д. Лишь небольшая часть из них оставалась в кано​ническом подчинении Московской Патриархии, однако духовные свя​зи с Матерью Церковью сохранялись. В этом отношении знаменательны слова К. Е. Ворошилова, сказанные в разговоре с Г. Г. Карповым: «У Русской Церкви — большое будущее. Она наш козырь в Прибалтике, Восточной Европе, за границей вообще»
. 

Заинтересованность государства в тех или иных международных акциях Московской Патриархии на заключительном этапе войны являлась весьма сильной и достаточно многообразной. Русской Православной Церкви отводилась существенная роль в налаживании контактов с патриотическими движениями, религиозными кругами на Балканах, Ближнем Востоке, в Северной Африке, установлении связей с влиятельными течениями в Англии, США, Канаде, способными оказать воздействие на свои правительства. Не случайно Поместный Собор в Москве состоялся как раз перед встречей глав правительств стран антигитлеровской коалиции в Крыму в феврале 1945 г. 
Государственная идея создания системы православного церковного единства под эгидой Московской Патриархии требовала больших усилий, поэтому были задействованы все государственные и церковные каналы, прежде всего НКИД и советские посольства в зарубежных странах, аппарат НКГБ и НКВД, разведка. В годы войны НКИД разрабатывал многие свои мероприятия с помощью Московской Патриархии через Православную Церковь в Америке и англиканскую церковь в Великобритании, добиваясь влияния на союзников по антигитлеровской коалиции.

В годы Великой Отечественной войны возрождённая Московская Патриархия получила возможность для связи с внешним миром, что было выгодно как самой Русской Православной Церкви, так и Советскому государству, использовавшим это обстоятельство для упрочения своих позиций на международной арене. Советское государство в полной мере использовало религиозный фактор для усиления своего влияния на включённые в орбиту интересов Советского Союза страны.

Руководство Московской Патриархии большое вни​мание уделяло упорядочению церковной жизни в диаспоре, включая уси​лия по преодолению карловацкого раскола, развитию братских отношений с поместными православными Церквами и установлению нормальных взаи​моотношений с инославными Церквами и иными религиозными объедине​ниями. Весьма интенсивными были контакты между предстоятелями право​славных Церквей.

В конце второй мировой войны за рубежом наблюдалось проявление определенной лояльности как по отношению к Советскому Союзу, так и к Московскому Патриархату. Великая победа казалась проявле​нием русского национального возрождения и покоряла подчас самых правых консерваторов, у которых воинские традиции ро​мантического патриотизма возобладали над политической оцен​кой советской системы. Решающим было и появле​ние делегаций епископов из России.

В течение только 1945 г. представительные делегации Московской Патриархии выезжали в Англию, Францию, США, Болгарию, Югославию, Чехословакию, Румынию, Австрию, Германию, Финляндию, Маньчжурию, Сирию, Ливан, Египет и Палестину. Эти делегации осуществили воссоединение с Московской Патриархией 3-х митрополитов, 17 епископов и 285 православных приходов за границей, что способствовало укреплению позиций Русской Православной Церкви как внутри страны, так и на международной арене. Это была важная деятельность, так как численность русской эмиграции в мире значительно возросла после второй мировой войны и нужны были неправительственные каналы для укрепления связи этих людей с Родиной.

Пользу от расширившихся международных связей Московской Патриархии получило не только Советское государство, но и сама Русская Православная Церковь. Она укрепила своё влияние в православном мире, став первой среди равных православных церквей. Расширилась юрисдикция Московской Патриархии, укрепились её связи с христианскими церквами Европы. Это давало некоторую надежду на то, что гонения на Церковь в Советском Союзе больше не повторятся: ведь она была теперь на виду у всего мира и выполняла поставленные правительством задачи.

В сложной обстановке руководство Московской Патриархии сумело укрепить и расширить свои контакты с православными автокефальными церквами, другими религиозными организациями во имя смягчения международной обстановки, отстаивая внешнеполитический курс СССР.

К концу войны, когда вопрос о переделе мира на сферы влияния уже был предрешён, советское руководство очень настороженно стало следить за попытками Ватикана усилить своё политическое влияние в Европе. Сталин не мог допустить и мысли, что кроме Советского Союза и его союзников по антигитлеровской коалиции кто-либо ещё вмешается в этот процесс. Надо было найти силу, способную противостоять возможным претензиям Ватикана. Такой силой могла стать Русская Православная Церковь, полностью подконтрольная советскому руководству и лояльная к существующему строю. Государственное противостояние Ватикану стало одним из основных направлений внешнеполитической деятельности Советского государства с привлечением Русской Православной Церкви.

Борьба Московской Патриархии с Ва​тиканом, инспирированная Кремлем, была важной составляющей ста​линского плана создания мирового религиозного центра в Москве и пре​одоления влияния папы римского Пия XII, занимавшего резко антиком​мунистические позиции
. Антикатолические планы были опробованы на Поместном соборе 1945 года. Вскоре они трагическим образом сказались на судьбе униатской церкви в СССР.

Жертвой политических манёвров стала греко-католическая церковь. Советское руководство опасалось, что униатская церковь могла бы со временем сыграть роль консолидирующей оппозиции в среде западных украинцев, как это было с римско-католической цер​ковью в Польше и Литве. Униатская церковь как отдельная организация существовала в тех районах, где была особенно сильна националистическая подпольно-партизанская антисоветс​кая агитация, и могла стать своего рода "вторым правительством", организующей силой антисоветской борьбы на Западной Украине. Такое предположение имело серьезные основания: во время войны униатская церковь благословила и поддержала украинский сепаратизм, а также немецко-фашистских оккупантов и их захватнические планы.

Процесс обращения греко-католиков к Православию, наметившийся ещё в довоенные годы, был объективным и обусловленным самой историей, его не нужно было «подгонять», тем более репрессивными методами.

Возможно, нынешнее противостояние униатов и православных на Украине не было столь острым и драматичным, если бы в послевоенные годы советское руководство заняло позицию невмешательства в церковные дела и предоставило дело борьбы с униатами самой Русской Православной Церкви. К сожалению, борьба с униатами велась от имени Русской Православной Церкви, но методами и средствами НКВД-НКГБ. На некоторое время Московской Патриархии удалось укрепить свои позиции на Западной Украине, однако в последующем оказалось, что они не так сильны, как представлялось ранее.

Последствия борьбы с унией на Украине сказались спустя четыре десятилетия, и сегодня мы с болью наблюдаем результаты непродуманных и поспешных репрессивных акций сталинского руководства в отношении униатов. Униаты преследовались советской властью, а не Православной Церковью, тогда как сегодня Православную Церковь на Западной Украине преследуют сами униаты.

Неудачными оказались попытки Московской Патриархии подчинить себе Русскую Православную Церковь за границей. Она продолжала осуществлять свою деятельность в странах, не вошедших в сферу влияния СССР. Между Русской Православной Церковью в СССР и Русской Православной Церковью за границей в годы Великой Отечественной войны расхождения ещё более усилились. Руководители Карловацкой церкви поддержали фашистскую агрессию против СССР, считая её прологом будущего освобождения России от большевизма. Это нашло своё выражение в благословении РОА генерала Власова и в политических играх на стороне Гитлера. Зарубежные иерархи после окончания войны прекрасно понимали, какую пропасть они создали занятой позицией в военные годы.

Однако неверно было бы представлять, что всё духовенство Русской Православной Церкви за границей занималось только лишь пораженческой агитацией и ратовало за “освобождение” гитлеровскими войсками нашей Родины. Многие из них проникали в фашистские концлагеря для советских военнопленных и в лагеря для “остовских” рабочих. Попасть туда без разрешения соответствующего отдела СД (служба госбезопасности) было небезопасно. Лишь в 1944 г. с величайшим трудом митрополиту Серафиму удалось добиться разрешения для 15 разъездных священников на обслуживание “остовских” лагерей. 

Подавляющее большинство наших соотечественников за границей хорошо понимало разницу между войной гражданской и войной отечественной. Для многих русских людей было очевидно, что фашизм вместе с большевизмом уничтожит и Россию. Потому-то так много россиян оказалось в движении Сопротивления и помогало советским военнопленным. 

Те же русские люди, что оказались в фашистских тюрьмах и лагерях, не потеряли человеческого достоинства и мужественно несли выпавшие на их долю испытания. Почти 5 миллионов вывезенных в Германию с оккупированных территорий советских людей сохраняли в своей душе христианские идеалы добра и справедливости, верили в торжество правого дела. Эта вера помогла им выжить подчас в нечеловеческих условиях.

Представители Вселенской Православной Церкви и дру​гих христианских церквей поддержали борьбу Советского Союза с немецко-фашистскими захватчиками. Своими откликами они благословляли нашу войну с Германией как священную борьбу за освобождение от гитлеровского ига всех порабощенных им христианских народов. Многие из таких откликов поступали в адрес Московской Патриархии. Таковы телеграммы патриархов Александрийского Христо​фора, Антиохийского Александра, Иерусалимского Тимофея, Константинопольского Вениамина, митрополита гор Ливанс​ких Илии Карама
. По благословению патриаршего местоб​люстителя митрополита Сергия послания зарубежных первоиерархов оглашались в православных храмах нашей стра​ны за праздничными службами и очень тепло воспринима​лись молящимися.

В годы Великой Отечественной войны в полной мере проявилась солидарность православных и христианских церквей мира с Русской Православной Церковью и воюющим русским народом. Отступили на задний план былые разногласия и расхождения перед смертельной опасностью порабощения германским фашизмом. Давление христианской общественности и церковных деятелей на правительства своих стран ускорило открытие второго фронта в Европе и побуждало союзные государства оказывать помощь Советскому Союзу. Сплочение и единодушие всех людей доброй воли способствовало полному и окончательному разгрому фашизма.
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